Porzadkowanie Swiata

praca magisterska z socjologii
religii

Rozwazania na temat religii, jej pochodzenia oraz spotecznego
charakteru wywiedlisémy z zatozonej przez Emila Durkheima
koncepcji rozdwojonej natury ludzkiej, koncepcji homo duplex.
Cztowiek zmuszany do nieustannych wybordow pomiedzy swa
duchowoscig i cielesnosScig bedacych skutkiem owego rozdwojenia
jest tym samym zmuszony do takiego uporzadkowania dostepnej mu
rzeczywistos$ci, ktére bedzie w stanie zagwarantowa¢ mu z
jednej strony, %ad poznawczy z drugiej, samg mozliwos¢
poznania. Tak wiec, wszelkie zjawiska spoteczne rozumiane jako
przejaw zorganizowanej dziatalnosci ludzkiej — a w tej liczbie

rowniez religie, nalezy traktowa¢ jako efekt uporzadkowania
Srodowiska zewnetrznego.

Jest to jednak proces wtérny, pochodny i bezwzglednie zalezny
od konstrukcji 1 percepcji ludzkiego umystu oraz jego
psychiki. “Wiele przemawia za tym, ze 1ideg dominujgca
pierwotnie w catym ludzkim mysleniu, a 1 dzisiaj panujaca
ciggle nad mysleniem wiekszej czesci ludzkosci jest 1idea
wszelkiego tadu jako celowego wytworu czynnikéw Swiadomych.
Jest to idea dominujgca niemal we wszystkich kulturach
niepismiennych, jakie zbadali antropologowie i etnologowie, a
takze w wiekszosci dokumentéw pisanych pochodzgacych =z
wczesniejszych okresow historycznych.” Méwigc o porzadkowaniu
Swiata, czy tez wprowadzaniu w nim tadu nalezy zatem rdéwniez
pamieta¢ i o tym, ze jest to proces zwigzany z ludzka
egzystencja. Dla Maxa Webera porzadkowanie Swiata oznaczato
nadawanie rzeczom i zjawiskom znaczeh. Gerardus van der Leeuw
nazywat go przezywaniem Swiata (erlebt).

Przezycie to jest jak przyznaje on — cho¢ nie bezposSrednio,


https://pracemagisterskie.edu.pl/porzadkowanie-swiata/

wynikiem wspominanej tu wielokrotnie, rozdwojonej natury
ludzkiej. “Albowiem wiara w anioty wywodzi sie z podwdjnego
przezycia postaci, raz 1in actu, jako nie upostaciowionej,
wtasnej lub obcej mocy, a raz - idealiter, jako mocy
odtgczonej, upostaciowionej. Podobnie jak cztowiek przezywa
siebie dwojako: raz jako siebie samego — 1 nie moze sobie przy
tym nic przedstawial — a raz jako sobowtdra-dusze-aniota, tak
tez dwojako siebie przezywa on Boga: raz jako nie dajgcg sie
przedstawié¢ moc i wole, a raz — jako upostaciowiong obecnosSc¢.”

Tak wiec, mamy do czynienia z trzema zasadniczymi elementami
ludzkiej osobowos$ci, ktére decydujg o istnieniu zdolnos$ci
budowy systemu spotecznego. Mowa tu przede wszystkim o
naturalnej dla cztowieka sk*onnosci do rozdzielania swej
cielesnosci od duchowosci (homo duplex). Sktonnos¢ ta
implikuje nastepnie rozdzielenie dobra od z*a, co jest
zalgzkiem moralnosci, ktéra w procesie dalszej ewolucji
naszego gatunku zaczyna stawac¢ sie wysoce wyabstrahowang etyka
wtasciwg dla danej zbiorowo$ci. Moralno$¢ oraz etyka wptywa z
kolei na ksztatt zawigzujgcego sie tadu spotecznego, ktdrego
potrzeba istnienia jest drugim sktadnikiem ludzkiej
osobowosci. Innymi stowy, potrzeba %*adu spotecznego zawsze
doprowadzi jednostki ludzkie do jego osiggniecia, poprzez
samozorganizowanie sie ich w szersze zbiorowo$ci tworzgce
zXozone systemy spoteczne oraz nadawanie znaczen otaczajgcym
je zjawiskom. Osiggniecie *adu ma takze jeden jeszcze wymiar,
a mianowicie stuzy on do wprowadzania rozrdéznienia pomiedzy
cztowiekiem oraz zbiorowosciami a ich wtasnym $rodowiskiem
zewnetrznym, a rowniez pomiedzy poszczegdlnymi jednostkami i
zbiorowo$ciami od siebie wzajemnie.

Potrzeba %*adu oraz rozréznienia wynika za$ z trzeciego
komponentu ludzkiej natury, czyli istnienia i szczegdlnej
konstrukcji systemu naszej struktury poznawczej. “Struktury
poznawcze sg zroédtem informacji o otoczeniu, o wtasnym “ja”
oraz o programach dziatania, ktére umozliwiajg osigganie
celéw. [..] Dzieki nim, czyli dzieki informacjom zakodowanym w



organizmie, jednostka ma poczucie wtasnej tozsamoSci oraz
orientuje sie w Swiecie zewnetrznym. Bez nich, bez przesztego
doswiadczenia, nie rozumiataby swego miejsca w sSwiecie, nie
umiataby aktywnie dziatal w systemie instytucjonalnym. Bytaby
niczym."

Istnienie tych trzech elementéw stanowi jednak tylko pewnego
rodzaju potencjat abstrakcji, ktérego wyzwolenie mozliwe jest
wytacznie w wyniku zespolenia tych sktadnikéw. Zespolenie to
nastepuje za$ dopiero, gdy jednostki podejmujg dziatania i
paradoksalnie woOwczas dopiero zauwazaja one potrzeby
wynikajgce z istnienia opisanych komponentéw ich osobowos$ci. W
ten sposdb zaczynaja one poznawal swiat, nadajg mu znaczenie i
wprowadzajg w nim *ad. Jak jednak powiedzielis$my wyzej, aby to
osiggna¢ potrzebny jest mechanizm zdolny selekcjonowad
naptywajgce z zewngtrz informacje i %*aczy¢ je w %tatwo
“przyswajalne” wigzki.

Nalezy réwnoczesSnie pamietac, iz procesy te zwigzane sg z, jak
to nazywat Gerardus van der Leeuw, “przezywaniem Swiata”, a
zdolnos¢ ta znbéw zalezna jest od wskazanych przed chwila
trzech elementdow ludzkiej osobowosci. Moéwilismy takze, ze
przezywajac sSwiat cztowiek doznaje poczucia dziatajacej mocy,
ktérg uznaje za site sprawczg wszelkich zjawisk i rzeczy a
nastepnie zaczyna jag “przezywal”. "Taka sita sprawcza,
zewnetrzna wobec woli podmiotu dziatajgcego i prowadzgca badz
do nadzwyczajnego sukcesu, badZz do niespodziewanej porazki
podlega ocenie pozytywnej lub negatywnej — jako dobra lub zta
Zz punktu widzenia celu zatozonego przez podmiot dziatajacy.
Ocenie tej zwykto towarzyszy¢ nieswiadome lub swiadome
zatozenie, 1z wptyw owej zewnetrznej sity byt zamierzony,
czyli istnieje jakas$ sita sprawcza analogiczna do sprawczej
woli podmiotu dziatajgcego.”

Przekonanie to za$ nabywane jest przez jednostki w*asnie na
drodze doswiadczenia i przezycia dziatajacej mocy, ktére to z
kolei leza u podstaw religii. Musimy wobec tego uzna¢ religie
za zjawisko rudymentarnie zwigzane z osobliwoScig natury



ludzkiej, za zjawisko wynikajgce z potrzeby zycia w
uporzgdkowanym i zrozumiatym Srodowisku. “W religii chodzi o
transformacje nieokreslonej kompleksowosci w kompleksowosc¢
dajgcg sie okresli¢, o te dwuczeSciowos¢ Srodowiska, ktdra
jest efektem dyskretyzacji 1 ktéra daje sie z kolei
doswiadczy¢ tylko na tym obszarze, ktdéry stanowi obszar
Srodowisk systemowych. Problem 6w katalizuje religijng jakosc
dosSwiadczen zyciowych, katalizuje asocjacje pomiedzy
rozproszonymi dosSwiadczeniami tego rodzaju, wptywa na
specyficznie religijne typizacje, ksztattuje odpowiedzialnos¢
za petnione role i w koncu okresla wyréznicowane systemy
funkcji dla religii wewngtrz systemu spotecznego.”

Tak wiec, méwigc o religii jako zjawisku spotecznym mamy za
kazdym razem na mys$li ludzka sktXonnos¢ do porzadkowania swego
Srodowiska zewnetrznego oraz osobliwos¢ natury ludzkiej. Zatem
podmiotem kazdej religii jest cztowiek tak samo, jak jest on
podmiotem kazdego systemu spotecznego. "Kto méwi o wierze, ten
moéwi zarazem o kulturze religijnej. Pytanie, czy zwierzeta
majg wiare, jest bezsensowne; na pytanie zas, czy maja
religie, trzeba odpowiedzie¢ przeczgco, bo nie majg one
przeciez zadnej kultury. Nie wiemy, jak moc dziata na
zwierzeta, o tym natomiast, ze one nie oddziatujg na moc wiemy
z catag pewnosci. A zatem na scene wkracza tu cztowiek sam, w
catym swoim cztowieczenstwie."”

Oznacza to, ze religia, podobnie jak spoteczenAstwo, jest
wytworem ludzkiego dziatania polegajacego na trzech
nastepujgcych po sobie procesach: eksternalizacji,
obiektywizacji oraz internalizacji. “Eksternalizacja jest
trwajgcym rzutowaniem istoty ludzkiej w Swiat, dokonujgcym sie
zaréwno w fizycznym, jak 1 umystowym dziataniu ludzi.
Obiektywizacja oznacza nabycie przez wytwory tego dziatania
(zaréwno fizycznego, jak 1 umystowego) realnos$ci, ktdra jawi
sie ich autentycznym twdrcom jako faktycznosc¢ (facticity)
zewnetrzna w stosunku do nich samych. Internalizacja jest
ponownym przywtaszczeniem sobie przez ludzi tej samej



rzeczywistosci, przeksztatceniem jej raz jeszcze ze struktur
obiektywnego swiata w struktury subiektywnej swiadomosSci. To
za sprawg eksternalizacji spoteczenstwo jest ludzkim wytworem.
To przez obiektywizacje spoteczenstwo staje sie
rzeczywistoscig suli generis. To za sprawg internalizacji
cztowiek jest wytworem spoteczenstwa.” Niniejszy paragraf
niejako antycypujac tres¢ catego rozdziatu wskazat na -
uzywajac stdéw Floriana Znanieckiego - wspO6tczynnik
humanistyczny religii.

Jak pokazalismy, odgrywa on istotny wptyw na substancje
religii, co nie oznacza jednak, 1z w wymiarze socjologicznym —
nie teologicznym, gdyz na tym polu rzecz ma sie doktadnie
odwrotnie — przestania on spoteczne uwarunkowania i taki
charakter tego zjawiska. Jak pisze Gerardus van der Leeuw:
“Zycie ludzkie w swoim stosunku do mocy jest przede wszystkim
zyciem spotecznosSci, a nie jednostki. [..] Nie jest ono réwniez
tym bogatym 1 wielobarwnym zyciem znanym z gazet 1
nowoczesnych powiesSci. Jest to raczej zZycie uproszczone 1
ograniczone do swych istotnych cech, zycie, jakim — pomijajac
wszelkie réznice stylu zycia, talentu, temperamentu itd. -
Zzyjg wszyscy: takie, ktdére obejmuje narodziny, wesele 1
smieré. Zycie, ktére zwraca sie ku mocy 1 jest przez nig
opanowane, nie jest wiec osobistym zyciem uczuciowym ani
zyciem intelektualnym, lecz po prostu zyciem jako takim. "

Krétko méwigc najwazniejszg dla nas rzecza jest uznanie faktu,
ze tylko cztowiek zdolny jest do tworzenia porzadkujgcej
srodowisko zewnetrzne struktury spotecznej, a do tego celu
jest mu niezbedna religia. Zatem religia jako zjawisko
jednoczesnie wynikajgce z jego natury oraz w nig wnikajace
jest w konsekwencji zjawiskiem spotecznym. Uwzgledniajac
bowiem nawet Ow wspétczynnik humanistyczny religii musimy
zgodzi¢ sie, 1z wraz ze stwarzaniem przez niag “Swietego
cztowieka” stwarza ona jednoczesSnie “sSwietg spotecznosc”.
Rozpatrzmy tedy w oparciu o poglady Gerardusa van der Leeuw a
oraz dotychczasowe rozwazania, czym jest Swietosc.



Jesli szukajag Panstwo pomocy w napisaniu wtasnej pracy -
potrzebujag Panstwo fachowych konsultacji to polecamy strone

pisanie prac - profesjonalna pomoc w pisaniu prac w granicach
prawa.
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