Religia 1 system spoteczny

ostatni rozdziat pracy magisterskiej

Préby naukowego opisu religii zbiegajg sie w czasie z
powstaniem socjologii jako nauki. RoéwnoczesSnie, jak mielismy
wielokrotnie okazje sie przekona¢, problemy religii
podejmowane byty przez tak gtosne w socjologii nazwiska jak
Emil Durkheim, Marcel Mauss, Max Weber, Bronistaw Malinowski,
Talcott Parsons, Peter Berger. Mozna by jeszcze dtugo
rozszerza¢ te liste, lecz nie to jest w tym momencie wazne.
Rzeczg dla nas 1istotng jest mianowicie pytanie dlaczego
problemowi tego zjawiska zostato w historii socjologii
poSwiecone tyle miejsca. Z drugiej strony, religia jest dla
nauki tym zjawiskiem, ktdére wzbudza najwiecej chyba - a z
pewnoscig jest tak od czasdéw Oswiecenia, namietnosci, sporéw i
kontrowersji.

Odpowiadajgc na tak sformutowane pytanie nalezatoby, nieco
przewrotnie spytac¢ czym w ogbéle jest socjologia. Dla Emila
Durkheima socjologia to nauka o faktach spotecznych, Jan
Szczepanski odpowiada, iz jest to dyscyplina wiedzy obejmujgca
zjawiska 1 procesy tworzenia sie form zycia zbiorowego oraz
ich struktury. Wszystkie jednak definicje socjologii maja
bardziej lub mniej, ale zawsze charakter “wymuszony”,
“podrecznikowy”. “Definicja wszelkiej nauki ma znaczenie
przede wszystkim praktyczne: wskazaC z grubsza poczgtkujgcemu
ramy przedmiotéw 1 ewentualnie perspektywe, z ktdrej powinien
na nie patrzec¢. Jest to wytyczna orientacyjna majaca
poczatkujgcemu utatwic zblizenie do przedmiotéow i zadan danej
nauki.” Aby tedy, pozostajgc w zgodzie z istniejacymi juz
sposobami definiowania naszej dyscypliny oraz z powyzsza
wypowiedzig, méwmy, iz socjologia jest nauka poszukujgca
przyczyny danego, spotecznego stanu rzeczy; jej podstawowym
zadaniem jest odkrywanie tego, co nazywamy explanansem.
Powtérzmy wiec pytanie, dlaczego religia wzbudza w socjologii,
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ale nie tylko tak wiele dyskusji. Czemu nie mozna przejs¢ nad
tym problemem réwnie spokojnie jak nad bezrobociem,
organizacja, produkcja, reklamg lub subkulturami
mtodziezowymi.

Wydaje sie nam, iz dzieje sie tak z uwagi na rudymentarny
zwigzek religii ze spoteczenstwem. Nie chodzi nam przy tym, o
sam fakt, iz religia pojawia sie wraz

z cztowiekiem, 1lecz o to, ze religia wspoOttworzy
spoteczenstwo. Inaczej mdéwigc, jest ona zarazem motorem i
katalizatorem w procesie “stawania sie” spoteczenstwa, a
jednoczes$nie jest ona elementem legitymizujgcym to
spoteczeAstwo. Z drugiej strony, religia obejmuje swoim
zakresem zjawiska tatwo wymykajgce sie spod naukowej kontroli.
Rezygnujgc z racjonalnego wyjasniania faktdw zwraca sie ona ku
niepewnos$ci zwigzanej z ludzkag egzystencja. Stad tez wzbudzata
ona nieche¢ graniczgcg czesto z wrogo$cia. “(..) Pod koniec
XVIII wieku 1 w pierwszej potowie XIX niemal wszyscy
my$Sliciele wywodzgcy sie z tradycji OSwiecenia gtosili poglad,
ze religia w XX wieku zniknie. Poglgd ten oparty byt na
przekonaniu o potedze Rozumu. Religia zas$ tgczyta sie z
zabobonem, fetyszyzmem, wiarga w to, czego nie mozna dowieSc."
W ten sposéb przez dtugi czas usitowano odebrac¢ religii jej
role jaka odgrywa w procesie formowania sie spoteczenstwa;
stracono przy tym mozliwos¢ dostrzezenia wynikajgcych z tego
konsekwencji oraz ich oceny. Zaowocowato to traktowaniem
religii jako jednego z elementdéw zycia spotecznego, ktdry moze
co najwyzej oddziatywac¢ na ksztatt kultury lub polityke.

Tymczasem religia stanowi kompleks dziatan ludzkich
obejmujacym catos¢ zycia i jako taki moze zostaé¢ uznany za
system spoteczny. Zastosowanie generalnej teorii dziatania
oraz systemu spotecznego wobec religii umozliwia nam
postawienie tego problemu w catkowicie nowym Swietle. Oto
bowiem religia moze zosta¢ potraktowana jako jeden z
podsysteméw dziatania, na przyktad podsystem integracyjny. W
odniesieniu do systemu spotecznego religia spetnia istotnie



takag role. Lecz oddziatuje ona réwniez na pozostate
podsystemy. Moze to czynié¢, gdyz sama stanowi system, w
obrebie ktdérego zachodzi ciggta wymiana “produktoéow” i
“wktaddéw”. Réwnoczesnie wymiana ta zachodzi pomiedzy systemem
religijnym oraz systemem spotecznym; dalej, wymiana zachodzi
pomiedzy poszczegdlnymi podsystemami religii i podsystemami
spotecznymi. Aby mogta zostad spetniona funkcja integracyjna,
wczesniej musi zostad osiggniety cel. Jego osiggniecie zalezy
jednak zaréwno od jego okres$lenia, co i od odpowiednio
dobranych Srodkéw do jego realizacji. To za$, %tgczy sie z
nadawaniem znaczen, czy to czynno$ciom, czy to przedmiotom, co
wiecej znaczenia te muszg posiadad¢ charakter motywacyjny.
Motywacja ta z kolei zalezy od wczesSniejszego nadania
znaczenia ludzkim czynno$ciom, a jeszcze wcze$niej znaczenia
ludzkiej egzystencji. Widzimy, iz oba te systemy przenikaja
sie wzajemnie, w kazdym podsystemie spotecznym zawiera sie
system religijny i na odwrét, kazdy podsystem religijny
obejmuje system spoteczny. Ten symfoniczny zwigzek obu
systemédw dziatania wynika z faktu, iz w rdéwnej mierze sg one
wynikiem ludzkiego istnienia. Réznica miedzy religia a
spoteczenstwem jest, naszym zdaniem, tej samej natury co
réoznica pomiedzy sacrum a profanum.

System religijny organizuje zatem spoteczehAstwo na “bazie”
stosunku wobec sacrum, na nim opiera swdj punkt ciezkoSci i
wobec niego sie orientuje. System spoteczny czyni to samo,
lecz w stosunku do profanum, redukujagc Swietos¢, a
jednoczesnie przejmujgc jej istote. Dzieje sie tak, gdyz
podstawowym celem systemu dziatania, a wiec religii 1
spoteczenstwa, jest uporzadkowanie sSrodowiska, wprowadzenie
Yadu spotecznego, a nastepnie zintegrowanie jednostek wokot
wspdlnego zadania, ktdérym jest trwanie i rozwdj gatunku, tego
zas zadania nie mdégtby on wykona¢ nie bedac wyposazonym w site
zewnetrznego przymusu. Ta zewnetrzna sita przymusu jest
jednym, cho¢ nie jedynym z punktéw, gdzie stykajg sie religia
i spoteczenstwo. Powtdrzmy, méwigc o religii i spoteczenstwie
mamy zawsze na mysli dwie strony tej samej monety.



“Spoteczenstwem jest taki system spoteczny, ktéry w sposdéb
ostateczny 1 catoSciowy requluje stosunki cztowieka ze
Swiatem. Spoteczenstwo jest warunkiem konstytuujgcym sensowne
bycie-w-swiecie. [..] Spoteczenstwem jest taki system
spoteczny, ktory wytwarza witasng selektywnos¢ dzieki
konstytuowaniu znaczen, a przez to dostraja procesy
generalizacji mozliwosci do potencjatu selekcji konkretnych
struktur i proceséw spotecznych. [..] We wszystkich znanych nam
spoteczenstwach przednowozytnych funkcja religii odnosi sie
ostatecznie do tego podstawowego spotecznego syndromu
konstytucji i redukcji selektywnos$ci. Swiat jest przezywany
religijnie, a dziatanie, je$Sli nie zostato uzasadnione
religijnie, jest w swojej selektywno$ci ograniczone
religijnie. [..] Stosunek system — Srodowisko, w ktdrym
kompleksowos¢ jest jednoczesnie konstytuowana 1 redukowana,
jest tez w sposdéb konieczny nieokreslony, gdyz struktury
Swiata zalezg od struktur systemu i odwrotnie. System
spoteczny nie moze opierac sie na okreslonym srodowisku, gdyz
wszystkie modalnosci i selektywne ustalenia sg uzaleznione od
niego samego. Dlatego tez na ostatnim poziomie funkcjonalnym
systemow spotecznych nieokreslona kompleksowo$¢ musi ulec
przemianie w kompleksowos¢ okreslong lub okreslalng. [..]
Stanowi to funkcje przetwarzania, wokot ktorej koncentrujg sie
jakosci religijne. Struktury kulturowe o doktadnie takim samym
odniesieniu funkcji stanowig religie. Funkcja religii odnosi
sie do okreslalnosSci swiata. Ta funkcja reformutowania
nieokreslonej kompleksowosci wigze 1 bedzie wigzad religie z
ptaszczyzng systemu ogdlnospotecznego. Zmienita sie ona nie w
ramach tej zaleznos$Sci, lecz ze wzgledu na te zaleznoSc.
Wtasnie to odniesienie systemowe wyjasnia przemiany ewolucyjne
1 historyczne losy religii.”

Religia jest systemem dziatania. Bierze ona swlj poczatek z
pojedynczego przezycia, aby pézniej przezycia te *gczy¢ w
wierzenia. Jednakie wszystkim wierzenia cementuja wspdlnote
czynigc ja zdolng do dalszego dziatania. Hierarchizacja
wierzen jest w swej istocie budowaniem wartosci ( wartosci,



czyli przypisywanie okreslonych znaczen dziataniu okreslonej
mocy). Tak wysoka, przypisywana przez nas rola religii wynika
wiec nie tylko z tego, ze wspltuczestniczy ona w “stwarzaniu
sie” spoteczenstwa, lecz dla tego takze, iz w jej obrebie
najpetniej realizuje sie parsonsowski model cybernetycznej
hierarchii kontroli. Jest to chyba najwazniejszy %*gcznik
pomiedzy omawianymi systemami. Jego znaczenie przedstawid
mozemy najpetniej w konteksScie popularnej obecnie tezy
méwigcej, o powszechnej sekularyzacji spoteczenstw. Peter
Berger poprzez sekularyzacje rozumie “[..] proces, dzieki
ktéoremu sektory spoteczenstwa i kultury wyzwalajg sie spod
dominacji instytucji 1 symboli religijnych. Kiedy méwimy o
spoteczenstwie i instytucjach [..] wyraza sie to w rozdziale
KosSciota od panstwa lub wywtaszczeniu posiadtosci kosScielnych,
albo emancypacji szkolnictwa spod wtadzy koscielnej. Kiedy
jednak méwimy o kulturze i symbolach, to zaktadamy, ze
sekularyzacja jest czyms wiecej niz procesem o charakterze
spoteczno-strukturalnym. Ogarnia catos¢ zycia kulturalnego 1
twérczego [..] Tak jak istnieje sekularyzacja spoteczenstwa i
kultury, istnieje sekularyzacja swiadomosci. Méwigc zwyczajnie
oznacza to, ze wspétczesny Zachdéd produkuje coraz wiecej
jednostek patrzgcych na Swiat 1 na swoje wtasne zycie bez
dobrodziejstwa interpretacji religijnej.”

W praktyce oznacza to rozszczepienie obu tytutowych systemdw.
Konsekwencjg tego jest redukcja znaczenia idei religijnych w
sferze instytucjonalnej spoteczenstw i ograniczenie zakresu
tych znaczen do sfery prywatnej, na przyktad rodziny.
Powodowa¢ to moze wielorakie skutki. Przede wszystkim oba
systemy, spoteczny i religijny zaczynajg komunikowa¢ sie za
pomocg roéznych symboli. Taki stan rzeczy uniemozliwia
sprawowanie skutecznej 1 jednoczesnej kontroli w sektorach
publicznych i prywatnych. Sektory te zaczynajg w zwigzku z tym
obiera¢ rozbiezne cele, a co za tym idzie uzywaja roznych
srodkéw dla ich osiggniecia. Nastepuje zatem rozdzielenie
zazebiajgcych sie dotad systemdéw tworzgcego i tworzonego.
Proces ten nie musi wzbudza¢ obaw we wszystkich swych



punktach, o ile dzia*ajace jednostki powodowane jeszcze sitg
inercji stosujg w obu systemach te same wzory zachowan.

Nie kras¢, nie zabijac, wspdtuczestniczyé¢ we wspdlnocie — sa
to normy, ktére zawierajg sie w obu systemach, i dzieki ktdrym
systemy te mogg funkcjonowac¢. Jednak w miare powiekszania sie
rozziewu pomiedzy sektorem publicznym i prywatnym normy te
stajg sie relatywizowane wobec celdéw kazdego systemu z osobna,
a oznacza to zachwianie osiggnietego equilibrium w obrebie
catego systemu. Nie zapominajmy, 1z osiggniecie stanu
rownowagi jest jednym 2z podstawowych celdédw systemu
spotecznego.

Podobnego zdania jest réwniez Thomas Merton, ktdéry piszac o
anomii spotecznej méwi: “Faktyczna rdéwnowaga pomiedzy tymi
dwoma stanami struktury spotecznej utrzymywana jest tak dtugo,
jak dtugo jednostki poddane obu ograniczeniom Kkulturowym
0siggajg zadowolenie, to znaczy satysfakcje ptynacg z
realizowania celéw oraz wynikajgcg bezposrednio =z
instytucjonalnie ulokowanych sposobéw dgzenia do nich.
Dezintegracja lub disequilibrium zachodzi wéwczas, gdy nie
istnieje zaktadana roéwnowaga pomiedzy celami 1 Srodkami.”

Nalezy tu zwrdcié¢ uwage na jeszcze jedna, powigzang, co prawda
z anomig spoteczng, lecz posiadajgcg nieco inny wymiar,
kwestie. Sekularyzacja rozumiana jako wyparcie 1idei oraz
znaczen religijnych z sektordéw publicznych, na przyktad
fabryki, oraz pozostawienie religii jako domeny sektora
prywatnego — rodziny powodowal moze pojawienie sie swojego
rodzaju “sprzeczno$ci poznawczej”. Méwigc jezykiem potocznym,
oznacza ona przepisanie, uprzywilejowanie, przyzwolenie 1lub
zakaz okreslonych zachowan wewngtrz rodziny, a catkiem
odmiennych na zewngtrz, to znaczy w instytucjach publicznych.

Z podobnym zjawiskiem stykalismy sie catkiem niedawno, gdyz
jeszcze zaledwie przed dziesiecioma, gbra dwunastoma laty w
Polsce, a by¢ moze we wszystkich krajach dotknietych rezimem
komunistycznym. Sprzeczno$¢ oczekiwan spotecznych oraz



indywidualnych, ktérych gtéwnym nosnikiem byta rodzina
prowadzito nie tylko do wewngtrzrodzinnych konfliktéw, lecz
takze zagrazato integracji osobowo$ci jednostek. W skali
makrospotecznej doprowadzito to w efekcie do zachwiania sie
systemu spotecznego, a nastepnie jego rekonfiguracji. Jest to
dla nas tym cenniejsze doswiadczenie, gdyz zardéwno wskazuje
nam ona na zagrozenia wynikajgce z niedroznosci kanatow
kontroli informacyjnej, lecz réwniez i dlatego, ze potwierdza
0gdolng teze, iz system spoteczny jest w stanie tak sie
przekonfigurowa¢ aby odzyska¢ szanse trwania i rozwoju.

Wréémy jeszcze jednak na moment do samej hierarchii kontroli.
Dotad skupialis$my sie bardziej na sprawowaniu kontroli, jednak
kilka stow nalezy posSwieci¢ takze zasileniu energetycznemu. W
sytuacji rozdzielenia sie systemu spotecznego i systemu
religijnego, oraz wyznaczeniu im okreslonych sektoréw
dziat*ania, ktéry$ z nich musi predzej, czy p6zZzniej zostad
uposledzony pod wzgledem dostarczanej mu energii. UpoS$ledzonym
systemem pozostanie ten, ktdédry utraci swe umocowanie
instytucjonalne. We wspdétczesnych spoteczenstwach Zachodu
takim systemem jest religia. W jego efekcie nastepuje jej
indywidualizacja. Rozumiemy przez to stan, w ktdérym rodzina
przestaje by¢ dla religii punktem odniesienia 1 zostaje
redukowana wytacznie do sfery sSwiadomosSci jednostek. Tym samym
grozi jej odebranie cech systemowych.

“Religijnos¢ indywidualna we wspdtczesnym spoteczenstwie nie
otrzymuje masowego wsparcia ani potwierdzenia ze strony
pierwotnych instytucji publicznych. wszechobejmujgce
subiektywne struktury znaczeniowe Sg prawie zupetnie
oddzielone od funkcjonalnie racjonalnych norm tych instytucji.
Przy braku zewnetrznego poparcia, subiektywne skonstruowane I
eklektyczne systemy znaczen “ostatecznych” beda stanowic jakas
watpliwg rzeczywistosc¢ dla jednostki. Beda one réwniez mniej
state lub mocne, anizeli bardziej jednorodne wzorce
religijnosci indywidualnej, ktore charakteryzuja
spoteczenstwa, w ktdérych “wszyscy” internalizuja “oficjalny”



model 1 w ktdérych internalizowany model jest spotecznie
wzmacniany przez biografie jednostki. Podsumowujgc, podczas
gdy systemy znaczen “ostatecznych” we wspétczesnym
spoteczenstwie charakteryzujg sie znaczng rdéznorodnoscig
zawartosci, sga one podobne strukturalnie. Sg relatywnie
elastyczne i niestabilne.” Indywidualizacja religii niesie za
sobg jeszcze jedno zagrozenie. Jest nim brak lub redukcja
obrzedowos$ci religijnej. 0 ich roli pisalismy juz w rozdziale
IV. Przypomnijmy wiec tylko: “Uroczysty i publiczny charakter
ceremonii kultowych jest cechg religii w ogdéle. [..] Religia
potrzebuje spotecznosSci jako catosci po to, by cztonkowie
mogli wspélnie czci¢ swiete przedmioty i béstwa, a spotecznosc
potrzebuje religii, by utrzymac prawo moralne i porzadek."

Inaczej méwigc, jezeli religia zostanie pozbawiona publicznego
obrzedu zostanie naruszony funkcjonalny porzgdek catego
systemu. Z uwagi na $ciste, jak staralismy sie wykazad,
powigzania religii ze spoteczenstwem, proces ten rzutowad
bedzie na cato$¢ zycia spotecznego. Jednak taki upadek religii
jest naszym zdaniem raczej mato prawdopodobny. Mniemanie to
wynika po pierwsze z faktu, 1z religia spetnia wszystkie
wymogi systemu dziatania. Zatem jej cechag jest zdolnos¢ do
osiggania stanu homeostazy oraz rozwoju. Po wtére, jakakolwiek
rewolucja techniczna i idgca w $lad za nig racjonalizacja
zycia nie wuwolni jednostki od przemoznosci sytuacji
ostatecznych, a inaczej méwigc, jednostka zawsze pozostanie
sama ze swymi problemami natury egzystencjalnej i bedzie ona
poszukiwa¢ kogos kto te samotnosS¢ rozproszy.

Religia bedac systemem spotecznym posiada jedng jeszcze ceche,
a mianowicie zdolnos¢ rekonstruowania sie. Obserwacje
wspbétczesnego Swiata dostarczajg dostatecznie wiele danych aby
sgdzi¢, iz nastepuje nawrdot do “religii instytucjonalnej”.
MOwigc “religia instytucjonalna” mamy zawsze na mysli religie
nie zas$ Ko$cidt. Takie utozsamienie religii z KosSciotem grozi
bowiem zbyt pochopnym uproszczeniem sprawy. Ko$cidét bowiem
stanowli w obrebie systemu religijnego instytucje spoteczng



sensu stricte. Religia jest zas$, o czym byta wielokrotnie
mowa, systemem dziatania. Restauracje religii nalezy zatem
traktowa¢ w sensie jej rekonfiguracji, ktdéra ma na celu
funkcjonalne odtworzenie zwigzkéw jej podsysteméow z
poszczegdlnymi podsystemami spotecznymi. Wracajgc do rzeczy, w
obliczu faktéw stwierdzié¢ nalezy, iz z jednej strony, mamy do
czynienia z odnowag tak zwanej religijnosci koscielnej, z
drugiej zas, stykamy sie coraz czesciej z powstawaniem
najbardziej nawet egzotycznych sekt pseudoreligijnych. Jest to
wreszcie dowodem nie tylko potrzeby teodycei, lecz takze
potrzeby wprowadzania tadu. tad ten jest z kolei niczym innym
jak jednos$cig zachowan w obrebie cat*ego systemu. Otwartym
pozostaje tylko pytanie, ktéra z form religijnosSci bedzie w
stanie utrzymaé¢ sie na powierzchni.

“Mimo optakanego stanu kultury nowozytnej, jakas$ odpowiedz
religijna z pewnoScig pojawi sie, religia bowiem nie jest
(albo przynajmniej nie jest juz) “wtasnoscig” spoteczenstwa w
sensie Durkheimowskim, lecz konstytutywng czesScig ludzkiej
SwiadomosSci: poznawczym poszukiwaniem wzoru “ogdélnego
porzgdku” egzystencji, uczuciowg potrzeba ustanowienia rytuatu
1 nadania mu statusu sacrum, pierwotng potrzebg odniesienia
sie do innych lub do zespotu znaczen ustanawiajgcych
transcendentng odpowiedz oraz egzystencjalng potrzeba ptynagca
Z przezywania cierpienia i Smierci.”

Czy jednak przetrwajg religie tradycyjne, czy tez rola
wspoéttworzenia systemu spotecznego przypadnie nowej
synkretycznej religii, ktérej zapowiedzig sg najrozmaitsze
sekty poczawszy od Kosciota Zjednoczenia Moon a po Ko$ciot
scientologiczny. Jednak z uwagi na to, iz jak staralismy sie
wykaza¢ w niniejszej pracy, formowanie sie religii jest
dtugotrwatym i skomplikowanym procesem, a w zwigzku z tym
przedostaje sie do niej oprdécz skodyfikowanych wierzen i
obrzedéw, takze i tradycja moglibys$my odpowiedzieé, iz to
wtasnie “stare” religie wyjda z tej rywalizacji obronng reka.

“Kiedy religie upadajg, pojawiajg sie na ich miejsce kulty.



Kiedy zaczynajg rozpadac¢ sie instytucjonalne ramy religii,
poszukiwanie bezposredniego doswiadczenia, ktore ludzie moga
odczuwac¢ jako “religijne” utatwia powstawanie kultéw. Kult
rézni sie od zorganizowanej religii pod wieloma wzgledami. Z
reguty kult rosci sobie pretensje do pewnej wiedzy
ezoterycznej, ktéra byta w ukryciu (badZz zostata zatajona
przez ortodoksje), a ktora teraz nagle pojawita sie w Swietle
dnia. [..] Obrzedy kultowe zezwalajg, a jeszcze czesciej
zachecajg wyznawcow, by dali wyraz dotychczas powscigganym
impulsom, co prowadzi do poczucia ex-stasis czy do pewnego
momentu przeobrazenia. Jednak oszustwo takiego doswiadczenia,
to, co stanowi o0 jego nieautentyczno$ci — jakkolwiek szczere
bytoby takie poszukiwanie — to fakt, ze opiera sie ono na
jakiejs koncepcji magicznego momentu na sile magii. Na
podobienstwo srodka na bol gtowy oferuje ono natychmiastowg
wiare, jesli nie ulge. I nie jest przypadkiem, ze ruchy te
majg krétki zywot, a ich wyznawcy ciggle poszukujg nowego
panaceum.”

Wytania sie tu nam jednak kolejna sprawa, a mianowicie
powstawanie tak zwanej “religii politycznej”, ktéra usituje
wypetni¢ luke w systemie spotecznym, jaka powstanie zawsze,
gdy Rozum odrzuci Wiare. Rozwik*anie tego, jak 1
wczesniejszego problemu powinno jednak sta¢ sie tematem
odrebnej pracy. Niemniej jednak wydaje sie, 1z rzecza
wartosciowg dla tego typu analizy bedzie przyjecie
proponowanego tu sposobu traktowania religii jako systemu
dziatania z wszystkimi wynikajgcymi z tego konsekwencjami.
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