Formy ekspresji 1 motywy
buntu

Jak juz sygnalizowano, trzema gtdéwnymi sposobami wyrazania
buntu wobec rzeczywistosci przez badanych hip-hopowcow
pozostajg: sposOb postrzegania S$wiata, wypowiadania sie i
bycia. Ankietowani zapytani o Srodki ekspresji tego buntu
(wyrazanego przez trzy wskazane sposoby) wskazywali
najczesciej na graffiti (56,25%) oraz rymowanie (49,11%),
ktore sg gtdéwnymi Srodkami wykorzystywanymi do wypowiadania
sie (zatem komunikowaniu otoczeniu swojego buntu), wyrazania
sposobu postrzegania Swiata i swojego jestestwa. Na graffiti i
rymowanie jako srodki wykorzystywane do wyrazania buntu wobec
rzeczywistosci wskazywali przede wszystkim respondenci
posiadajgcy wyksztatcenie gimnazjalne — tabela 7.

Tabela 7. Srodki ekspresji uwazane za najwtas$ciwszy sposéb
ekspresji buntu ze wzgledu na wyksztatcenie (A=112)

'n.| OdpowiedZ BADANI
0 P G Z S W

L % |L| % |L| % |L| % |L| % |L| %
1 2 3/ 4 (5| 6 |7 8 |9 10 [11| 12 |13]| 14
1. | Rymowanie |55(49,11|7 (6,25|23/20,54|17|15,18(27|24,11| 4 |3,57
2. |Gestykulacja|41|36,61| 2 (1,79/10| 8,93 [19|16,96|10| 8,93 | 0 |0,00
3. Ubidr 40(35,71| 4 |3,57|11|9,82 | 7 | 6,25 |16|14,29| 2 (1,79
4. |Sposéb bycia|43(38,39|8 |7,14| 7 | 6,25 |10 8,93 |15|13,39| 3 |2,68
5.| Graffiti [63|56,25(10(8,93/25(22,32(10| 8,93 |14(12,50| 4 |3,57
6. Taniec 31/27,68| 4 [3,57| 4| 3,57 |12/10,71| 9 | 8,04 | 2 |1,79

Dane nie sumujag sie do 100,00% z uwagi na mozliwosS¢ wybrania
kilku wariantéw odpowiedzi. Legenda: L- liczba, 0 — ogét, % O
— procent o0g6tu, P — wyksztatcenie podstawowe, G-wyksztatcenie
gimnazjalne, Z — wyksztatcenie zawodowe, S — wyksztatcenie
$rednie, W-wyksztatcenie wyzsze Zrédto: opracowanie wtasne,


https://pracemagisterskie.edu.pl/formy-ekspresji-i-motywy-buntu/
https://pracemagisterskie.edu.pl/formy-ekspresji-i-motywy-buntu/

2013.
Zrédto: Opracowanie wtasne

Z tabeli 7 wynika (jak juz podkres$lano), ze nadrzednym
srodkiem ekspresji buntu pozostaje graffiti. Jest ono wyrazem
przynalezno$ci do subkultury hip-hopu. Jest tak dlatego, ze
jednym z wazniejszych elementédw wyrdzniajgcych subkultury
mtodziezowe sg zatozenia ideologiczne. Ideologie subkultur
rzadko sa formutowane w programach czy manifestach. Ich
poszczegdlne elementy z reguty zawarte sg w wypowiedziach
przedstawicieli danych sSrodowisk, w publikowanych gazetkach,
piosenkach, czy tez w innych formach ,sztuki” uprawianej w
ramach ruchdéw subkulturowych, przede wszystkim w napisach, czy
rysunkach na murach Poglady cztonkdéw subkultur mozna
przedstawi¢ jako radykalnie uproszczong doktryne liberalizmu,
w ktérej podkresla sie wartosci takie jak wolnos¢ jednostki,
swoboda wyboru wtasnego zycia, sposobu myslenia czy
dosSwiadczania Swiata. Ideologia ta sprzeciwia sie przymusowi
norm spotecznych, naciskowi autorytetdéw i wszelkich
instytucji, nie ceni tradycji, natomiast po drugiej stronie
stawia wspolnote wolnych i poszukujgcych ,odpowiedniej drogi
zycia” jednostek. WolnoSciowa doktryna subkultur wyrazana jest
najczesciej wktasnie w graffiti. Sztuka subkultur, niezaleznie
od formy, w jakiej sie przejawia, jest zawsze artystycznym
manifestem ich ideologii.

Respondenci zapytani o to, jakie sg przyczyny ich buntu
najczesciej wskazywali na: problemy w zyciu prywatnym (59,82%
wskazan bez wyrazZznej roéznicy w odpowiedziach biorac pod uwage
wiek ankietowanych), ogd6lne problemy spoteczne (43,75%,
wskazania pozostawaty najbardziej typowe dla starszej grupy
wiekowej), problemy w $rodowisku rdéwiesniczym (42,86%,
wskazania najbardziej typowe dla starszej grupy wiekowej) 1
problemy w Srodowisku rodzinnym (41,96%, odpowiedzi
najbardziej typowe dla respondentéw zakwalifikowanych do
mtodszej grupy wiekowej)- tabela 8.



Tabela 8. Przyczyny buntu respondentéw ze wzgledu na wiek
(N=112)

‘. Odpowiedz BADANI

od 17 do
powyzej 19
lat

od 12 dol6

O0GOLEM
lat

1 2 3 4 5 6 7 8

Problemy w
1. Srodowisku 47 41,96 | 26 | 23,21 21 18,75
rodzinnym

Problemy w
2. Srodowisku 26 23,21 | 10 | 8,93 16 14,29
szkolnym

Problemy w
3. Srodowisku 48 42,86 | 19 | 16,96 29 25,89
rowiesniczym

Problemy w
4. Zyciu 67 59,82 | 36 |32,14 31 27,68
prywatnym

Poczucie
5. ogolnego 37 33,04 | 17 | 15,18 20 17,86
niezrozumienlia

0gdélne
problemy
spoteczne (np.
podziaty
6. | Klasowe, 49  |43,75| 20 |17,86| 29 |25,89
nieréwnosci
ekonomiczne
miedzy
warstwami
spotecznymi)




System wtadzy

25 22,32 9 8,04 16 14,29
w Polsce

Raczej nie
g, | UWasam si& za 21 |18,75| 9 | 8,04 | 12 |10,71
cztowieka

zbuntowanego

Legenda: L — liczba

Dane nie sumujg sie do 100,00% z uwagi na mozliwoS¢ wybrania
kilku wariantéw odpowiedzi. Zrédto: opracowanie wtasne, 2013.

Zrédto: Opracowanie wtasne

Odpowiedzi badanych wskazujg, ze odczuwajg oni frustracje i
niezadowolenie z powodu probleméw zardwno prywatnych
(Srodowisko rodzinne, rdwiesSnicze, zawodowe), Jjak 1
ogdolnospotecznych (czyli np. podziaty klasowe, nierdwnosci,
ekonomiczne nierdwnosci miedzy warstwami spotecznymi). Ta
frustracja i niezadowolenie w wyniki dostrzeganych probleméw w
réznych sferach jest komunikowana otoczeniu poprzez przede
wszystkim graffiti i rymowanie, ktdre pozostajg niezbywalnymi
komponentami kultury hip-hop.

Jednym ze sposobdw ekspresji niezadowolenia moze by¢ uzywanie
wulgaryzméw. Ankietowani w wiekszos$ci (63,39%) przyznali, ze
zdarza im sie uzywa¢ wulgarnego jezyka i pogardliwych okreslen
w celu uzewnetrznienia swojego niezadowolenia. Interesujacy
jest fakt, ze im respondent starszy, tym rzadziej przyznawat
sie do tego faktu. W zwigzku z tym, Swiadomo$¢ uzywania tego
rodzaju jezyka z wiekiem rosnie. Moze wynika¢ to z kilku
przyczyn. Po pierwsze, teksty utwordéw hip-hopowych sg bardzo
czesto nasycone wulgarnym jezykiem. Jest to celowe, poniewaz
przekaz ma mie¢ charakter ,dobitny”, silnie wptywal na warstwe
emocjonalng. Ten wptyw jest szczegdlnie duzy w odniesieniu do
jednostek mtodych i bardzo mtodych, ktére dosSwiadczaja
socjalizacji do zycia w spoteczenstwie. Po drugie, odruch
uzywania wulgaryzméw moze by¢ wzmocniony (poza stuchaniem



tekstéw hip-hopowych) przebywaniem w $rodowisku, w ktérym
uzywa sie tego rodzaju jezyka. W konsekwencji, mtody cztowiek
,bombardowany” wulgaryzmami w swoim Srodowisku, moze
zinterioryzowal ten sposob wypowiadania sie i uzywac go bardzo
czesto badz wytgcznie w sytuacji pragnienia wyrazenia swojego
niezadowolenia. Swiadomo$é negatywnego wptywu uzywania
wulgaryzmow z wiekiem moze wzrastaé¢, gdyz cztowiek usSwiadamia
sobie, ze sposdéb jego wypowiedzi buduje jego spoteczny
wizerunek, a tym samym odbidér spoteczny — tabela 9.

Tabela 9. Uzywanie wulgarnego jezyka i pogardliwych okreslen w
celu uzewnetrznienia swojego niezadowolenia (A=112)

'‘p.| OdpowiedZ BADANI
0 P G Z S W
L s L] % Ll % L] % [o] s [L] =
1 2 3 4 |s| 6 7] 8 |o| 10 [12] 12 [13] 14
Zdecydowan]
1. ecﬁxﬁya”le 36 [32,149|8,04|12/10,71/9/8,04 |6 5,360 0,00

2. | Raczej tak 35 31,25 (32,68 |10| 8,93 |11| 9,82 |11| 9,82 | 0 |0,00

Trudno
3. . . 11 9,82 |0/0,004|3,57|0,0,00|7|6,25|0 (0,00
powiedziec

4. | Raczej nie 22 19,64 | 00,009 (8,04 |1|0,8 |10|8,93|2|1,79

5. Zdecfﬁﬁya”le 8 |7,14 0|0,00[2|1,79|0 0,00|2 1,794 3,57
6. RAZEM 112 |100,00(12|10,71|37(33,04|21|18,75|36|32,14| 6 (5,36
Legenda: L - liczba, P - wyksztatcenie podstawowe, G-
wyksztatcenie gimnazjalne, Z — wyksztatcenie zawodowe, S —
wyksztatcenie $érednie, W — wyksztatcenie wyzsze Zrédto:

opracowanie wtasne, 2013.
Zrédto: Opracowanie wtasne

Jezeli chodzi o miejsca, w ktorych ankietowani pozwalaja sobie
na uzywanie wulgarnego jezyka to najczesSciej wskazywali oni na
dom (51,22%) i grupe znajomych (60,98%), bez wyraZznej rdéznicy
w odpowiedziach badanych biorgac pod uwage ich poziom



wyksztatcenia - tabela 10.

Uzywanie wulgarnych sformutowan w Srodowisku rodzinnym moze
powodowa¢ konflikty, chyba, ze rodzina réwniez postuguje sie
podobnym jezykiem. Natomiast, wskazujgc na grupe roéwiesniczg,
ankietowani potwierdzili, ze rowniez ich najblizsze otoczenie
znajomych i przyjaciot postuguje sie i/lub akceptuje wulgarne
wypowiadanie sie.

Tabela 10. Miejsca, w ktorych respondenci pozwalajg sobie
uzywanie na wulgarnego jezyka i pogardliwych okreslen w celu
uzewnetrznienia swojego niezadowolenia ze wzgledu na
wyksztatcenie (N=82)

‘p. OdpowiedZ BADANI
0 P G Z S W
L % L % L % L % L % L| %
1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 |11 12 |13| 14

Miejsce nie ma
zadnego
1. | znaczenia, tam (22|26,83| 8 |9,76 | 6| 7,32 |4 /4,88 |4|4,88 |0 (0,00
gdzie aktualnie
sie znajduje

2. W domu 42051.22 2 | 2,44 |10]12,20]14/17,07|16/19,51| 0 |0, 00
3. W szkole 12/14,63| 0 | 0,00 | 4| 4,83 |3]3,66|5]|6,10 |0 |0,00
4. Wgrupie 50|60,98|10(12,20(17(20,73|11|13,41|12/14,63| 0 | 0,00

znajomych

Dane nie sumujg sie do 100,00% z uwagi na mozliwoS¢ wybrania

kilku wariantéw odpowiedzi. Legenda: L - 1liczba, P -
wyksztatcenie podstawowe, G- wyksztatcenie gimnazjalne, Z-
wyksztatcenie zawodowe, § — wyksztatcenie $rednie, W -

wyksztatcenie wyzsze Zrédto: opracowanie wtasne, 2013.
Zrédto: Opracowanie wtasne

Wulgarny jezyk jest wykorzystywany najczesciej celem
wytadowania negatywnych emocji, co potwierdza, ze jest on
jednym z gtéwnych jezykowych sposobdéw werbalizowania swojego



niezadowolenia przez respondentéw. — tabela 10.

Jesli szukaja Panstwo pomocy w napisaniu wtasnej pracy -
potrzebujg Panstwo fachowych konsultacji to polecamy strone
pisanie prac - profesjonalna pomoc w pisaniu prac w granicach
prawa.

Proces spoteczny

praca magisterska o spotecznym wymiarze
Tanca Duchoéw

Opierajac sie na socjologicznej definicji zjawiska spotecznego
jako: ,tych przedmiotdow, procesdéw, faktow spotecznych, ktoére
istniejg, obiektywizujg sie, ksztattujg i potwierdzajg poprzez
dziatania, dosSwiadczenia i czynnosSci konkretnych grup czy

zbiorowodéci spotecznych” !, mozna stwierdzié, ze Taniec Duchéw
jest w istocie zjawiskiem o charakterze spotecznym. Jest
procesem zachodzgcym w zbiorowo$ci Indian, jest reakcjag na
zmiany zachodzgce pod wptywem zetkniecia z inng kultura,
spoteczenstwem biatych; jego celem jest dziatanie na rzecz
spotecznosci indianskiej: ratowanie gingcej kultury,
zachowanie tradycji. Ralph Linton twierdzi, ze spoteczenstwa

jako catoéci przekazujg i utrwalajg kultury'. Przekazywanie
catkowicie podzielanego systemu wartosci, wielkiej ilosci
wzoréw kulturowych zapewnia cztonkom spoteczenstwa wzajemne
zrozumienie, a takze sprawia, ze mozliwe jest trwanie
spoteczenstwa. Plemionom indianskim, walczgcym z dominacja
cywilizacji europejskiej, chodzito przede wszystkim o
zachowanie wtasnej kultury, o podtrzymanie 1istnienia
spoteczenstwa indianskiego, i o godng egzystencje na ziemiach
kontynentu amerykanskiego.


https://pisanie.edu.pl/
https://pracemagisterskie.edu.pl/proces-spoleczny/

Henryk Sienkiewicz tak opisuje sytuacje Indian w drugiej
potowie XIX w.:

,Spotykatem potem na wielu stacjach.. tak zwanych
ucywilizowanych Indian. Jest to jeden obraz nedzy i rozpaczy:
mezczyzni obdarci, brudni, upodleni; kobiety wyciggaja
wychudte rece do wagondw. Spytacie, dlaczego jedni 1 drugie
nie pracujg? Nie umiejg; nikt sie nie troszczy zresztg o to,
zeby ich nauczy¢. Wyrzekli sie wojny z biatymi, rozbojow,
polowan, a dostali za to.. derki.. 1 pogarde. Na koniec,
najpierwszym bezposrednim produktem, ktoéry wszyscy dzicy
otrzymali od cywilizacji, jest: wodka, ospa 1 syfilis; céz
dziwnego wiec, ze patrzgc na cywilizacje ze stanowiska tych
najpierwszych dobrodziejstw, nie wzdychajg do niej, bronig

sie 1 ging!”",

Pisarz plastycznie przedstawia sytuacje jaka panowata wowczas
wsréd plemion indianskich ,cywilizowanych” przez biatych. Ta
sytuacja legta u podstaw narodzin ruchu Tarfica Duchdw.

Rozpatrujgc wymiar spoteczny Tanca Duchéw nalezy rozpoczgé¢ od
analizy catego ruchu jako procesu spotecznego. W jezyku
potocznym pod pojeciem procesu rozumie sie szereg
nastepujgcych po sobie zjawisk wywotujgcych okreslony skutek.
Efektem procesu spotecznego jest zmiana w zyciu spotecznym
danej grupy.

W ujeciu socjologicznym procesem spotecznym okresla sie
»wzglednie jednorodne serie zjawisk powigzane zaleznoSciami
przyczynowymi lub strukturalno-funkcjonalnymi”!'*.

Ze wzgledu na podmiot, do ktérego odnosi sie proces spoteczny,
wyréznia sie:

»procesy intrapersonalne, zachodzgce w osobowosci
cztowieka;
» procesy zachodzace miedzy dwoma jednostkami;



= procesy zachodzgce miedzy jednostka 1 grupa;
= procesy zachodzgce miedzy dwiema grupami;
= procesy zmieniajgce organizacje i strukture grup;

Juz wstepna analiza ruchu Tanca Duchéw pozwala zauwazyé¢, ze w
znacznym stopniu posiadat on cechy procesu spotecznego. Do
Tanca Duchéw odnosi sie przede wszystkim kategoria czwarta i
pigta. Ruch ten powstat w wyniku zetkniecia dwéch kultur:
tradycyjnej indianskiej z cywilizacjag europejska. Ten kontakt
zbiorowo$ci o nieréwnych statusach mozna nazwac zderzeniem
kultur, w efekcie ktdorego doszto do podboju i podporzadkowania
plemion indianskich. Ekspansje europejska charakteryzowat przy
tym prozelityzm kulturowy, czyli dgzenie do narzucenia wzoroéw
wtasnej kultury, zwigzane =z przekonaniem o jej
niezaprzeczalnej wyzszosSci.

Kontakty miedzy dwoma spoteczenstwami byty mniej lub bardziej
intensywne, wigzaty sie z szybszym lub wolniejszym procesem
akulturacji, powodowaty poznanie i préby zrozumienia obcej,
rozwinietej «cywilizacji przez cztonkéw spotecznosci
pierwotnej. Wszystkie te czynniki stworzyty grunt do
uksztattowania ruchu Tanca Duchéw. Druga potowa XIX w., a
zwtaszcza jego koncowe lata, byty okresem najintensywniejszych
kontaktéw biatych z Indianami, powodujacym najwieksze zmiany.

W czasie zetkniecia plemion Prerii i ROwnin z osadnikami
przewazata wsSrdéd Indian kultura oparta na myslistwie, w ktdérym
nie wykorzystywano konia. W okresie poprzedzajgacym nasilong
ekspansje Europejczykow w kulturze tej dokonata sie tylko
jedna istotna zmiana. Wigzata sie ona z wprowadzeniem konia,
ktéory szybko doprowadzit* do przeobrazenia tradycyjnego trybu
zycia Indian Prerii i Réwnin.

Przed XVII w. koczujacy mysliwi polowali pieszo, przede
wszystkim na bizony, a swdj dobytek transportowali przy pomocy
pséw. Natomiast od okoto potowy XVII w., od czasu wprowadzenia
konia, wzrosty mozliwosci transportu i efektywnosc¢ polowan.
Wiele plemion porzucito wéwczas gospodarke osiadta, zbieracko-



Yowiecka, np. Czejeni, Kruki, Arapahowie'’.

Rola konia by*a ogromna: utatwienie polowania, transportu,
wykorzystanie zwierzecia podczas walki. Jednak charakter 1
trwanie kultury Indian Prerii wyznaczyt przedmiot towdw, czyli
bizon. Wyginiecie bizondéw byto jednym z wazniejszych czynnikéw
upadku indianskich kultur. Kiedy rozpoczeto intensywne
zasiedlanie kontynentu wzrdst popyt na skdéry bizondéw. Indianie
nie rozumieli biatych mys$liwych, ktdérzy zabijali bizony tylko
dla skér, a cenne mieso pozostawiali na prerii. Taki sposéb
my$lenia wywart duzy wptyw na ksztattowanie sie doktryny Tanca
Duchéw, ktora zaktadata w nowej erze powrdt nie tylko zmartych
Indian, ale rdéwniez stad bizondw i antylop, powrdét do dawnego
trybu zycia.

Poczatkowo wiekszos¢ biatych, z ktéorymi Indianie mieli
kontakt, prowadzi*a do$¢ prosty tryb zycia, trudnigc sie
rolnictwem lub zarobkowym myslistwem, zyjac w wioskach i
obozach %*owieckich. W drugiej potowie XIX w. ws$rodd
europejskich osadnikdéw rozwineta sie cywilizacja przemystowa.
0d tej pory kontakt Indian i biatych wkroczyt w nowg faze
przeradzajgc sie w konfrontacje spoteczenstw skrajnie
réznigcych sie od siebie. Indianie nie rozumieli zasad
gospodarki biat*ych, a tym bardziej przemian w niej
zachodzacych. Niezrozumienie regut rzadzagcych spoteczenstwem
biatych oraz s*aba znajomos¢ ich kultury nie sprzyjaty
akulturacji. Indianie nie godzili sie na porzucenie dawnych
wzordw postepowania, norm i przedmiotédw na rzecz europejskich.
Dlatego jednym z elementdéw doktryny Tanca Duchdow stato sie
dgzenie do zachowania lub przywrécenia elementdéw zanikajgcej
kultury. Ruch o charakterze natywistycznym mégt wiec zrodzic
sie wsrod plemion pamietajacych jeszcze wzory swej indianskiej
kultury.

Jednym z rodzajow procesu spotecznego jest konflikt. Jest to
»,Seria zjawisk powstajgcych na gruncie rozbieznych interesoéw..,
powstaje po stycznosci spotecznej na gruncie uprzedzenia



negatywnego, prowadzacego do przekonania, ze osobnik lub grupa
jest zagrozeniem dla realizacji intereséw i celéw” '.

W wyniku zderzenia pierwotnej kultury indianskiej z
cywilizacjg europejska doszto miedzy nimi do konfliktu. Wobec
Indian stosowano polityke ,unifikacji i asymilacji”, mieli oni
straci¢ swg odrebnos¢, wtopi¢ sie, jako jedna z mniejszosci, w
spoteczenstwo biatych Amerykandw. Jednak duze rdéznice miedzy
biatymi a Indianami, oraz silne poczucie dumy plemiennej, nie
przyczynity sie do przyspieszenia akulturacji. Formy
przeciwstawiania sie ekspansji cywilizacji europejskiej byty
roznorodne. Indianie nie tylko toczyli niekohAczgce sie wojny,
ale rowniez uciekali sie do pomocy sit nadprzyrodzonych,
organizujgc sie w réznego rodzaju ruchy. Jednym z nich byt
Taniec Duchdéw, w ktorego doktrynie Boga 0Ojca identyfikowano z
Wielkim Duchem, stwdércg Swiata. Natomiast prorok Wovoka
traktowany byt jako Jezus, ktorego plemiona miaty czci¢,
modli¢ sie do niego i przygotowywac¢ sie do nadejscia nowego
zycia. Przeobrazenie Swiata miato nastgpié przy pomocy boskiej
sity, a warunkiem uzyskania tej pomocy 1 przebtagania Boga
miat by¢ rytualny taniec.

W tym konteksScie Taniec Duchdw posiadat typowe cechy ruchu
religijnego, gdyz ruch religijny w swej doktrynie uwzglednia,
a w dziataniu liczy sie z wptywem istot i sit nadprzyrodzonych
na ksztatt swiata ludzkiego. Uznajagc jednak Taniec Duchdéw za
ruch spoteczny mozna méwi¢ o jego charakterze religijnym.
Bowiem ruchy spoteczne mogg mie¢ w rdéznym stopniu charakter
religijny, w zaleznosSci od wagi, jaka przywigazuja do wptywu
czynnikdéw nadprzyrodzonych, uznajgc je czasem za sity
pomocnicze w ludzkim dziataniu, a kiedy indziej decydujace o
losach swiata, do tego stopnia, ze dziatania ludzkie uwaza sie

za zbedne ',

( Zjawisko spoteczne, w: Stownik socjologiczny, red. K.



Olechnicki, P. Zatecki, Torun 1997, s. 258.
2l R, Linton, Kulturowe podstawy osobowos$ci, Warszawa 1975,
S. 68.

B H. Sienkiewicz, Listy z podrézy do Ameryki, w: Dzieta, t.
41,Warszawa 1950, s. 110.

4] J. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa
1970, s. 467.

(5] B. Matuszewska-Kohutnicka, Ekonomiczne podstawy kultury
Indian Prerii, w: ,Etnografia Polska” 1966, t. 10.

1 J. Szczepanski, Elementarne.., s. 484.

(7] E. Nowicka, Bunt i ucieczka. Zderzenie kultur i ruchy
spoteczne, Warszawa 1972, s. 15.
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Scenariusze transformacji: ku
spoteczenstwu informacyjnemu

Przepowiednie to jedna z najstarszych domen ludzkosci. 0d
zarania dziejow ludzkos¢ szukata sposobu na poznanie
przysztosci. Szczesliwi chcieli wiedzie¢ jak dtugo taki stan
moze sie utrzymad, nieszcze$liwi poszukiwali pocieszenia i
zapewnien o swietlanej przysztosci. Wrdozbici istnieli we
wszystkich znanych nam kulturach, tak samo sprawiedliwi dla
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prostego ludu jak i dla wtadcéw. Astronomowie, chinskie
ciasteczka, Delfy, krdélowa Saaba i tarot. Wydawatoby sie, ze w
swej niezmiennej formie zwyczaje te trwad¢ Beda zawsze.
Przepowiednie — z natury osnute mgta mistyki i nie wiadomo:
godne zaufania 1 szacunku lub wprost przeciwnie. A jednak
niepokorny rozum ludzki zmienia jej znaczenie, doskonali i
precyzuje. W rezultacie przepowiednia ,zmienia sie” w
przewidywanie. Kant gteboko wierzyt, ze istniejg uniwersalne
prawa rzadzgce ewolucja cztowieka. Pisat: ,Jezeli bedziemy
bada¢ wptyw Grecji na powstanie, a nastepnie degeneracje
organizacji panstwowej narodu rzymskiego, ktéry potknat
Grecje, i dalej bedziemy $ledzié¢, az do naszych czaséw, wptyw
Rzymu na barbarzyncéw, ktérzy z kolei zniszczyli Rzym -
dotgczajgc do tego jako epizody historie polityczna innych
narodéw, w miare jak ja poznajemy poprzez kontakty, ktoére
miaty z nimi narody osSwiecone — wdlwczas odkryjemy w naszej
czesci dSwiata (ktdéra prawdopodobnie kiedy$ nada prawa
wszystkim innym czesciom) prawidiowo postepujgce naprzod
doskonalenie sie ustrojéw panstwowych”(1).

Kant zdawat* sobie sprawe, ze napisanie takiego dzielg
~przekracza jego mozliwosci”. Jednak byt przekonany, ze
zebranie catos$ci dziejow ,wszystkich ludéw i czasdéw pozwoli
ludziom na poznanie przysztosci rozwoju spoteczno-
politycznego. Teza ta przywodzi na mys$l twierdzenie Isaaka
Newtona, ,ze do podniesienia ziemi wystarczy tylko punkt
podparcia”(2). Wspdtczesni analitycy zastanawiajg sie, czy dla
doktadnego okreslenia przysztosci nie wystarczy tylko
odpowiednio z*ozone ,narzedzie informatyczne”, ktdére bedzie w
stanie przeanalizowa¢ skomplikowane dane i w tworczy sposéb
wyodrebnié¢ powtarzajgce sie sekwencje i relacje miedzy
poszczegdlnymi czynnikami.

,Kazda metoda prognostyczna oparta jest na obserwacji
terazniejszosci i ekstrapolacji na przyszte okresy niektdrych
trendow. Cala sztuka prognozowania polega na umiejetnosci
selekcji z mnéstwa zjawisk takich, ktdre beda decydowaty o



przysztosci”(3). Prognozy dotyczgce przewidywanych drdég
rozwoju spoteczenstwa informacyjnego powinny spetnial wiele
wymagan formalnych, aby mogty by rozpatrywane w konteks$cie
uzytecznosci publicznej. W prognozach tych wazne jest
uwzglednienie efektéw i nastepstw powstania nowego systemu
spotecznego. Konstruowanie scenariuszy przysztego rozwoju
spoteczenistwa — zdaniem Lecha W. Zachara — powinno uwzgledniad
dwa réwnolegle procesy: techniczny i spoteczny. Systemowa
wspbétzaleznos¢ tych proceséw moze przybraé¢ réznorodne formy —
od prostego sprzezenia zwrotnego do rozmaitych interferencji.
Wskutek reakcji miedzy nimi doj$¢ moze do zjawisk
nieoczekiwanych i zaskakujgcych.

Proces rozwoju szeroko rozumianej ,techniki” jest uwarunkowany
przede wszystkim przez postep naukowy, natomiast proces
rozwoju spotecznego przez sfere polityki. Na przestrzeni dwdch
ostatnich stuleci doszto do wzajemnego przenikania sie wyzej
wymienionych procesdéw. Atrakcyjna prognoza powinna wiec
zawiera¢ analize wptywu przysziych zwigzkdéw pomiedzy procesami
technicznymi a polityczna — spotecznymi.

W futurologii problematyka spoteczenstwa informacyjnego
pojawita sie w potowie XIX wieku. Podsumowujgc dotychczasowa
twérczos¢ w tej dziedzinie mozna stwierdzic¢, ze z biegiem lat
zasadniczo nie zmienita sie perspektywa badawcza zagadnienia,
raczej umocnity sie antycypowane trendy rozwojowe, szczegdlnie
dotyczace znaczenia techniki, w tym informacyjnej oraz
telekomunikacji. Podtrzymywana nadal jest teoria o epokowej
zmianie jakosciowej zachodzacej na naszych oczach, zmianie
rownej przejsciu ludzkosci do ery rolniczej czy industrialnej.
Znacznie zmniejszyty sie obawy dotyczgce zagrozen ptyngcych ze
strony postepu technicznego. Zauwazy¢ sie rdéwniez daje
przewidywana droge rozwoju poprzez rewolucje informatyczna w
kierunku upowszechnienia informacji do demokratyzacji zzycia
spotecznego, co wyraznie wida¢ na przyktadzie panstw bytego
Uktadu Warszawskiego. Réwniez w krajach, gdzie przez wiele lat
sukces gospodarczy i szybki rozwdj technik informatycznych



wspbétistniat =z niedemokratycznym rezimem (np. kraje
potudniowo-wschodniej Azji), daje sie zauwazy¢ mniej Tlub
bardziej zauwazalne zmiany ku demokratyzacji spoteczeistw.

Mozna wymieni¢ wielu znaczgcych futurystdéw, ktdérzy swoje
przewidywania oparli na formalnych wymogach prognozowania badz
postugujag sie wytgcznie wtasna intuicja i zdolnoScig
dostrzegania niewidocznych dla innych strumieni historii. Przy
tym trudno przyznawaé¢ ktéremus z nich stusznosé¢ w tak
niepewnej materii, jaka jest przysztosé¢. Ma racje Lech
Szacher, gdy pisze, ze czesto najwieksza ilos¢ pierwiastka
prognostycznego majg powiesci science-wicig, ktére posrednio
petnig bardzo wazne funkcje spoteczne. Aktywizujg bowiem 1
przygotowujg ludzko$s¢ do nowych czasdéw. Wychowuja nowe
pokolenia i w atrakcyjny sposob przekazujg trudna do
ogarniecia wiedze.

Ponizej podejmuje prébe rekonstrukcji i systematyzacji
wazniejszych scenariuszy futurologicznych zajmujgcych sie
wptywem rewolucji informacyjnej na zmiany w zzyciu politycznym
i gospodarczym spoteczenstw. Scenariusze te usystematyzowane
sg wedtug kryterium postulowanego rozwoju demokracji. Sg to
scenariusze opowiadajgce sie za:

» powstaniem demokracji uczestniczacej,

= zachowaniem istniejgcych ustrojéw politycznych,

wprowadzeniem ustroju konkurencyjnego do demokracji
uczestniczacej.

Tego rodzaju systematyzacja pozwala na pordwnanie konkretnych
rozwigzan proponowanych w danej grupie. Réznice pomiedzy
zwolennikami wprowadzenia demokracji uczestniczgcej lub innych
rozwigzan umozliwiajg wypunktowanie stabych stron
poszczegdlnych teorii. To, co wspdlne dla wiekszosci autoréw —
najprawdopodobniej stanowi istote zmian zachodzgcych we
wspbtczesnym Swiecie.



(1) Kant I, Pomysty do ujecia historii powszechnej w aspekcie
Swiatowym w: Fukuyama F., Koniec historii, Krakowa 1997, s.
95.

(2) Tatarkiewicz W., Historia filozofii t.2., Warszawa 1993,
s. 83.

(3) Naisbitt J., Megatrendy: dziesiec¢ nowych kierunkéw
zmieniajgcych nasze zzycie, PoznaA 1999, s. 11.
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George Ritzer 1 restauracja
McDonald

George Ritzer, urodzony w 1935 roku, jest profesorem
socjologii na University of Maryland, gdzie uzyskat tytut
Wybitnego Nauczyciela Naukowca. Jego najbardziej znane
publikacje to: ,MacDonaldyzacja Spoteczenstwa” oraz ,Frontiers
of Social Theory: The new syntheses”(20).

George Ritzer jest przekonany, ze wspdtczesna cywilizacja
zmierza w strone wszechogarniajgcej kultury konsumpcyjnej.

Do stanu tego doprowadzity ludzkos¢ — jak pisze Ritzer -
nastepujace koncepcje i struktury:

= biurokracja Maxa Webera (charakteryzujgca sie struktura
formalna, efektywnoscig i modutowoscig),
»holokaust (przerazajgco obojetna racjonalnos¢
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biurokratyczna),
- tasma montazowa (wedtug koncepcji Harrego Forda),

Makdonaldyzacje zycia symbolizuje metafora stopniowego
upowszechniania sie systemu organizacji restauracji szybkich
dan we wszystkich ,dziedzinach zycia spotecznego”. Gtdwne
czynniki makdonaldyzacji to:

e nacisk na efektywnosd

= optymalizacje form dziatania,
» standaryzacje form dziatania,

nacisk na kalkulacyjnosc¢

= akcentowanie kwantyfikacji,
» uznawanie ilo$ci za podstawowe kryterium oceny,

nacisk na przewidywalnos¢

= dgzenie do schematyzacji (wszystkie dziatania
powtarzalne),

»dgzenie do wujednolicenia dziat*an (brak
improwizacji),

dazenie do manipulowania ludzmi

 wypracowanie metod kierowania zachowania mi ludzi,

» minimalizowanie przypadkowos¢ zachowana,

» upodobnienie pracownikéw do programowalnych
automatow.

Ritzer przeprowadza analize zjawisk typowych dla wspétczesnej
cywilizacji i jej kultury. Analizuje rzeczywisto$¢ pod katem
poziomu ,zmakdonaldyzowania”. Bezkompromisowo obnaza
zakorzenione w Swiadomosci zbiorowej mity radosnej i niczym
nieskrepowanej konsumpcji, Ujawnia, jak kultura masowa
Sprymitywizuje” i ,konformizujacy” cztowieka. Bezduszny system
obstugi i zarzadzania spoteczenstwem niszczy indywidualnos¢ i
niezalezno$¢ jednostek.



We wspotczesnej polityce najwieksze znaczenie przypisuje sie
efektywnosci. Liczy sie tylko skutecznos$é¢, a liczba
szczeg6tdéw, ktdére podlegajg starannemu przekalkulowaniu,
zahacza o absurd. ,Kandydaci na wazne stanowiska polityczne
obsesyjnie spedza wyniki badan opinii publicznej 1 w razie
potrzeby zmieniajg swoje stanowiska 1 zachowania stosownie do
zalecen doradcow, ktorzy lepiej od nich orientujg sie, co
wptynie na wzrost ich notowan. Czasami dla zdobycia gtosoéw
polityk decyduje sie zajgc okreslone stanowisko w jakiejs$s
sprawie nie analizujgc stusznosci tego stanowiska ani nie
zastanawiajgc sie, czy jest ono zgodne z jego przekonaniami.”
(21).

W ,zmacdonaldyzowanym” sSwiecie tradycyjne warto$ci stracity
sens, Sluza do podnoszenia komercyjnych efektdéw, sukces
wyborczy jest tylko wygrana w wyscigu, dawne wartosSci:
patriotyzm, odpowiedzialnos¢, altruizm ulegiy w naszym
kolorowym Swiecie catkowitej destrukcji.

,Takze telewizja wptyneta na zzycie polityczne, na przyktad
zmienita charakter przeméwien. Na telewidzach wieksze wrazenie
robi to, co widza, niz to, co styszg. Podczas kampanii
prezydenckiej w 1984 roku ogélnokrajowe dzienniki telewizyjne
przeznaczaty 15 sekund na przytoczenie fragmentéw przeméwien
poszczegoélnych kandydatéw. Cztery lata pdzniej czas ten
skréocono do 9 sekund (zwanych ,migawkami dzZwiekowymi”).
Dlatego kandydaci skupiajg sie gtownie na trwajgcym 10 do 15
sekund fragmencie przeméwienia, ktdére ich zdaniem trafi do
ogélnokrajowych dziennikdéw. W ten oto sposdob telewizja
przyczynita sie do wyraznego obnizenia jakoSci przemdwien
politycznych, a tym samym do obnizenia jakosSci debaty
publicznej na wazne tematy polityczne. Réwniez wystgpienia
kandydatow w studiu telewizyjnym wyrazZnie sie pogorszyty.
Przed pojawieniem sie telewizji przeméwienia wygtaszalo sie
przez radio 1 z reguty trwaty one okoto godziny, w latach
czterdziestych skrécono je do pot godziny. W poczatkowej fazie
rozwoju telewizji przeméwienia trwaty tez 30 minut, ale potem



politycy zaczeli bardziej wazy¢ swoje stowa 1 ich przeméwienia
ulegty skréceniu — srednio do niespetna dwudziestu minut. W
latach szesc¢dziesigtych zastgpiono je 60-sekundowymi filmikami
reklamowymi kandydatow. W dzisiejszych telewizyjnych debatach
prezydentow kazdy z nich otrzymuje minute do dwodch na
przedstawienie swego stanowiska w danej sprawie. ,Dla
kontrastu przytoczymy taki oto opis: ,W kazdej z siedmiu debat
w senacie w 1858 roku Lincoln i Douglas przemawiali po 90
minut na jeden tylko temat: przysztosci niewolnictwa na
terytoriach podlegtych Stanom Zjednoczonym”(22).

Nasuwa sie pytanie, czy wystgpienia trwajgce okoto 60 sekund
obliczone sg na przekazanie wyborcom istotnych informacji, czy
moze chodzi tylko o socjotechnike. Konkluzja jest jasna.
Elektorat traktowany jest instrumentalnie. Politycy ukazuja
sie obywatelom wytgcznie na ekranie, w szczegd6towo
wyrezyserowanym przedstawieniu. Debaty, w ktdérych padna
trudniejsze pytania, skraca sie do minimum. Zjawiska te Beda
ulega¢ pogtebieniu, dzieki coraz to wiekszej liczbie
technologii umozliwiajgcych sterowanie i manipulowanie ludZmi.
Demokracja przestaje by¢ wtadza ludu, transformuje w strone
ustroju, gdzie garstka ludzi stojacych na szczycie utrzymuje
pozory roéwnosci spotecznej i politycznej w rzeczywistosci
przemieniajgc Swiat w wielka tasme, w Swiat, w ktérym cztowiek
jest tylko trybem maszyny nalezgcej do egoistycznych
wybrancéw. Ludzie zostang zamienieni w numery ewidencyjne,
usystematyzowani, scis$nieci wszechogarniajgca biurokracja.

~W polityce zagranicznej dziedzina, w ktdérej mania wyrazania
wszystkiego w formie liczb siegneta szczytu, jest odstraszanie
nuklearne. Moze sie to obecnie wydawa¢ mniej istotne” — pisze
Ritzer - ,poniewaz zimna wojna sie skonczyta, ale jak dotad
brak oznak rezygnacji z odstraszajgcej sity nuklearnej ze
strony tak Standw Zjednoczonych jak 1 Rosji. 0Obie strony
posiadajg potezne arsenaty nuklearne, wystarczajgce do
wielokrotnego zniszczenia przeciwnika. A mimo to rokowania
dotyczgce porozumien o redukcji zapasow broni jgdrowej czesto



zatamywaty sie z powodu trudnosSci w ocenie ,wzglednej sity
uderzeniowej” odnosSnych rodzajow broni. Doktadne dane sg
niewgtpliwie wazne, jesli chce sie o0siggng¢ réwnowage, ale
obie strony pochtoniete szczegétowymi obliczeniami przeoczyly
fakt o charakterze jakoSciowym, mianowicie nawet jesli
zdotatyby usungé¢ wiekszos¢ swej broni jadrowej, to 1 tak
zachowajg zdolnos¢ zniszczenia przeciwnika, a nawet catego
Swiata, Oto jeden =z najbardziej jaskrawych przejawow
nieracjonalnosci racjonalno$ci”(23).

George Ritzer zdecydowanie zaprzecza, jakoby mozna byto juz
dzi$ méwi¢ o przejsciu z ery industrialnej do
postindustrialnej, poniewaz w dalszym ciggu postepuje proces
mcdonaldyzacji Swiata, a proces ten jest zdecydowanie czeScig
ery przemystowej, dostosowaniem czitowieka do struktury
swoistej ,fabryki”. Ritzer przerazony kierunkiem, w ktdrym
zmierza cywilizacja zachodu, stara sie przynajmniej ogarng¢
myslowo ten proces. Autor ma nadzieje, ze dzieki temu zdo%a
sie mu oprze¢, a moze i przeciwstawic.

(20) Ritzer G., MacDonaldyzacja Spoteczenstwa, Krakéw 1990;
Frontiers of social theory: the new syntheses, New York 1990.

(21) Ritzer G., Mcdonaldyzacja .., s. 137.
(22) Ritzer George, Mcdonaldyzacja .., s. 137.
(23) Ritzer George, Mcdonaldyzacja .., s. 137.
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Rola 1 pozycja spoteczna
kobiety-inteligentki w II
Rzeczypospolite]

Wstep pracy magisterskiej

Przez dtugi czas w polskiej historiografii zajmujgcej sie
dziejami II Rzeczypospolitej gtdéwny akcent byt potozony na
historie polityczng panfdstwa. Upolitycznienie historii
dwudziestolecia miedzywojennego nie sprzyjato wprowadzeniu
szerszej perspektywy badawczej, uwzgledniajgcej takze inne
aspekty Polski tego okresu, w szczegdlnosci dotyczacej
problematyki zwigzanej z historig spoteczng i historiag
kultury. Dlatego w naukowej literaturze do dzis jeszcze stabo
zaawansowane sg studia nad zrdéznicowaniem spotecznym zaleznym
od ptci i nad nierdwno$cig statusu spotecznego mezczyzn oraz
kobiet w II Rzeczpospolitej, a zwtaszcza nad przemianami
pozycji i roli kobiet w ramach O6wczesnego spoteczenstwa i
panstwa. Przez wiele lat zainteresowania historig kobiet
tradycyjnie ograniczaty sie do biografistyki wybitnych
jednostek kobiecych, najczesSciej zwigzanych z elitami wtadzy,
intelektu lub sztuki. Zamierzeniem niniejszej pracy jest
przedstawienie catoksztattu problematyki zwigzanej z
dokonujagcymi sie przemianami w zyciu kobiet-inteligentek
dwudziestolecia miedzywojennego, zardéwno spotecznymi jak i
politycznymi. Zachodzace w odrodzonym panstwie polskim procesy
wptywaty na postepujgca, cho¢ powolng aktywizacje spoteczng
kobiet. Zjawisko to byto Swiadectwem przetamywania
tradycjonalistycznych stereotypdéw, stanowigcych istotna
przeszkode w dazeniu do rownouprawnienia.

Wyb6ér ram czasowych zostat podyktowany tym, Zze w latach
dwudziestych i trzydziestych XX wieku dokonato sie wiele zmian
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dotyczgcych roli i pozycji spotecznej kobiet. II
Rzeczypospolita =zapoczatkowata przemiany zmierzajgce do
faktycznego, a nie tylko formalnego rdéwnouprawnienia kobiet.
Ich kierunek wytyczat*y normy konstytucyjne, wprowadzajace
zakaz réznicowania praw obywateli ze wzgledu na pted.
Najwazniejszg z nich byto przyznanie kobietom w 1918 r. praw
politycznych, dzieki czemu otworzytly sie przed nimi wieksze
mozliwo$ci w dazeniu o egalitaryzm ptci. Poczatkowg cezure
czasowg pracy stanowi rok 1918, w ktérym Polska odzyskata
niepodlegtos¢, zas koncowg rok 1939, poczatek drugiej wojny
Swiatowej. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze problematyka pracy
wymaga niejednokrotnie oméwienia wydarzen wczesniejszych niz
wskazywatby na to zakres chronologiczny. Dlatego tez cezura
poczatkowa nie stanowi sztywnej granicy czasowej. Pierwszy
rozdziat pracy w catosci jest poswiecony problematyce
dotyczacej XIX wieku (rozumianego jako okres historyczny
trwajgcy do 1914 r.). W pozostatych rozdziatach wystepuje
odniesienie do wielu procesdOw zachodzgcych w XIX wieku.

Niniejsze studia nie dotyczg catego terenu II
Rzeczypospolitej, ale wytgcznie wiekszych skupisk miejskich.
Ograniczenie badanego obszaru zostato podyktowane tym, ze
studia dotyczg kobiet z warstwy inteligenckiej, ktéra w
wiekszosci zamieszkiwata wieksze aglomeracje. CzesSciowo
wptyngt na to takze szerszy dostep do literatury poruszajgcej
problematyke kobiecg na obszarze miejskim.

W tytule okreslono ramy tematyczne pracy. Poruszane sg w niej
zagadnienia zwigzane z przemianami w zyciu spotecznym 1
politycznym polskiego spoteczenstwa, ktdore wptynety na zmiane
roli i pozycji kobiety-inteligentki. Pod terminem inteligencja
rozumiany jest zespo6t ludzi charakteryzujgcy sie wysokim
statusem wyksztatcenia, zajmujgcych sie zawodowo praca
umystowg. Skupienie sie w pracy tylko na badaniu tej warstwy
spotecznej wynika z tego, ze wtasnie w tej grupie zaszty
najwieksze zmiany dotyczace roli kobiet i ich aktywnos$ci
zawodowej. Trzeba podkresli¢ wzorotworczy charakter omawianego



srodowiska. Zmiany pozycji i roli (w tym zawodowej) kobiet w
skali og6lnospotecznej zaczynaty sie zawsze w tym Srodowisku,
a potem byty nasladowane w innych grupach spotecznych,
przewaznie najpierw w miescie, potem na wsi. Totez niektére
wzory obyczajowe i kulturowe, ktére byty juz znane w
Srodowisku inteligenckim przed 1939 r., upowszechnity sie w
catym spoteczenstwie nieraz dopiero po kilku
dziesiecioleciach. W znacznej mierze dotyczy to pozycji kobiet
w zyciu spotecznym, zawodowym i politycznym.

W pracy przez pozycje spoteczng rozumie sie miejsce kobiet w
spoteczenstwie, wyznaczong przez dostep do réznych débr np.
wyksztatcenia, dochoddéw, wtadzy, w pordwnaniu z dostepem do
nich mezczyzn, a takze przez ich sytuacje prawng 1 uprawnienia
polityczne. Za wskaznik wzrostu pozycji uznaje sie: zmiany w
sytuacji kobiet w Srodowisku domowym, zmniejszajgcag sie liczbe
dzieci w rodzinie, coraz szerszy dostep do edukacji i do
wyzszych szczebli wyksztatcenia, upowszechnienie pracy
zarobkowej kobiet poza domem, wykonywanie wyzej cenionych
zawodOw, coraz czestsze =zajmowanie wyzszych stanowisk
stuzbowych i wzrost zarobkéw. Wigzg sie z nig spotecznie
formutowane oczekiwania, wymogi, funkcje 1 przywileje.

Kazdej pozycji spotecznej przypisana jest rola spoteczna. Pod
tym terminem rozumiany jest spotecznie okreslony, spéjny
wewnetrznie zesp6t przepisow i oczekiwan dotyczacych
pozgdanego zachowania kobiet w konkretnych sytuacjach,
zwigzany z zajmowang przez nie pozycjg spoteczng. W pracy sa
przedstawiane rdézne role spoteczne przypisywane kobiecie w II
Rzeczypospolitej np. matki, zony, uczennicy, pracownika.
Wptywajag na nie funkcjonujace w spoteczenstwie stereotypy,
bedace zespotem przekonan na temat osobistych atrybutdw
kobiet, ktére charakteryzuje uproszczenie i sztywnos¢. Na ten
aspekt rowniez jest zwrdcona uwaga w niniejszej pracy.

Na przemiany odnosSnie pozycji, jak i roli kobiet, mia%a
zdecydowany wptyw walka o ich réwnouprawnienie. Tym pojeciem
okresla sie w pracy dagzenie pewnej czes$ci spoteczenstwa do:



przyznania kobietom praw politycznych, egalitaryzmu w
dziedzinie praw obyczajowych, praw cywilnych, poszanowania
pracy domowej kobiet, demokratyzacji edukacji, jednakowych dla
obydwu ptci uprawnien ekonomicznych (prawo do pracy, do
wolnego wyboru zawodu i posady, do réwnej ptacy itp.). Jako
termin zastepczy na okreslenie walki o egalitaryzm ptci,
uzywany jest ,ruch kobiecy”.

Niniejsza praca sktada sie z pieciu rozdziatdéw, z ktdrych
pierwszy ma charakter wprowadzajacy. ZakreSlona jest w nim
pokrotce sytuacja prawna i spoteczna kobiet w XIX wieku oraz
zachodzagce w niej przemiany. Kolejny rozdziat opisuje role i
pozycje kobiet w rodzinie. Rozdziat trzeci przedstawia
mozliwosci ksztat*cenia kobiet w dwudziestoleciu, na réznych
poziomach. Przemiany zachodzagce w dziedzinie pracy zawodowej
oméwione sg w rozdziale czwartym. W rozdziale ostatnim
poruszona jest kwestia aktywnosci politycznej kobiet. We
wszystkich rozdziatach zarysowane sg préby przetamywania
istniejgcych nieréwno$ci pomiedzy mezczyznami a kobietami
odnosnie ich pozycji spotecznej, jak réwniez przemian
dotyczagcych postaw i sposobu myslenia samych kobiet.

W studium tym wykorzystywane sg jedynie publikacje
polskojezyczne. Podyktowane to jest zakresem tematycznym 1
terytorialnym pracy. Niniejsze opracowanie opiera sie w duzej
mierze na pieciotomowym zbiorze studidéw pod redakcja Anny
Zarnowskiej i Andrzeja Szwarca. W jego sktad wchodza
nastepujace tomy: Kobieta i spoteczenstwo na ziemiach polskich
w XIX wieku; Kobieta i edukacja na ziemiach polskich w XIX 1
XX wieku; Kobieta i Swiat polityki. Polska na tle pordéwnawczym
w XIX 1 w poczagtkach XX wieku; Kobieta i kultura. Kobiety
wsrdod tworcéw kultury intelektualnej i artystycznej w dobie
rozbioréw i w niepodlegtym panstwie polskim; Kobieta i kultura
zycia codziennego Wiek XIX i XX. Zbidér ten sktada sie z
licznych artykutdéw poswieconych historii kobiet. Innym zbiorem
studidw, pod ta sama redakcjg, ktéry okazat sie skarbnicg
informacji dotyczacych nie tylko samych faktéw historycznych,



ale rdéwniez bibliografii polskiej 1literatury dotyczacej
dziejow kobiet, jest ksigzka pt. Rowne prawa i nierdwne
szanse. Kobiety polskie w Polsce miedzywojennej. Niektére
zawarte w niej artykuty sg jedynie powtdrzeniem publikacji
znajdujacych sie we wspomnianym wczes$niej zbiorze. Jednakze
pozostate znacznie wzbogacajg dostarczonymi wiadomoSciami
polskg historiografie, jak réwniez niniejszg prace.

Opracowaniem, ktéore dzieki swojemu szerokiemu zakresowi
chronologicznemu zarysowuje catoksztat*t pozycji kobiet na
przestrzeni lat, jest praca Dionizy Wawrzykowskiej-
Wierciochowej 0d przadki do astronautki. Z dziejow kobiety
polskiej, jej pracy i osiggniec. Wsrdd wykorzystywanych prac
na szczeg6lng uwage zastugujag dwie pozycje: Struktura
zatrudnienia i zarobki pracownikéw umystowych T. Bartnickiego
i T. Czajkowskiego oraz Praca zarobkowa kobiet w swietle
ankiety 1937 r. I. Wojtyniakowej, ktére daja doktadny obraz
stosunkdw panujgcych w zakresie pracy zawodowej. Prace
wzbogacajg opracowania powstate w dwudziestoleciu
miedzywojennym, a odnoszgce sie do spraw zwigzanych z
rownouprawnieniem kobiet. WSsrdod nich na wyrdznienie zastuguje
Swiat kobiecy M. Grossek-Koryckiej, 0 kobiecie wspdtczesnej i
0 kobiecie przysztosci L. Jahotkowskiej-Koszutskiej, Kobieta a
zagadnienie rodziny Z. Wtodkowej.

Podstawg materiatowg niniejszego opracowania odno$nie lat 1923
— 1932 stato sie czasopismo kobiece ,Bluszcz”, ktére jako
cotygodniowe Zrdédto informacji, jest bardzo cennym materiatem
zrodtowym. WSrod tytutdéw prasowych ukazujacych sie na polskim
rynku w latach 1918 — 1939, czasopismo to by*o czotowym pismem
kobiecym, reprezentujgcym umiarkowany Kkierunek ruchu
kobiecego. W opracowaniu sg rdéwniez wykorzystywane artykuty z
innych pism dwudziestolecia miedzywojennego: ,Gtos
Wielkopolski”, ,Mysl Narodowa”, ,Studia Socjologiczne”.
Dotyczg one konkretnych tematéw poruszanych w pracy.

Jesli szukajg Panstwo pomocy w napisaniu wtasnej pracy -
potrzebuja Panstwo fachowych konsultacji to polecamy strone



pisanie prac - profesjonalna pomoc w pisaniu prac w granicach
prawa.

Religia 1 system spoteczny

ostatnli rozdziat pracy magisterskiej

Préby naukowego opisu religii zbiegajg sie w czasie z
powstaniem socjologii jako nauki. ROwnoczes$nie, jak mielismy
wielokrotnie okazje sie przekona¢, problemy religii
podejmowane byty przez tak gtos$ne w socjologii nazwiska jak
Emil Durkheim, Marcel Mauss, Max Weber, Bronistaw Malinowski,
Talcott Parsons, Peter Berger. Mozna by jeszcze dtugo
rozszerza¢ te liste, lecz nie to jest w tym momencie wazne.
Rzeczg dla nas istotng jest mianowicie pytanie dlaczego
problemowi tego zjawiska zostato w historii socjologii
poSwiecone tyle miejsca. Z drugiej strony, religia jest dla
nauki tym zjawiskiem, ktére wzbudza najwiecej chyba — a z
pewnos$cig jest tak od czaséw Oswiecenia, namietnosci, sporéw i
kontrowersji.

Odpowiadajgc na tak sformutowane pytanie nalezatoby, nieco
przewrotnie spytac¢ czym w ogéle jest socjologia. Dla Emila
Durkheima socjologia to nauka o faktach spotecznych, Jan
Szczepanski odpowiada, iz jest to dyscyplina wiedzy obejmujgca
zjawiska 1 procesy tworzenia sie form zycia zbiorowego oraz
ich struktury. Wszystkie jednak definicje socjologii maja
bardziej lub mniej, ale zawsze charakter “wymuszony”,
“podrecznikowy”. “Definicja wszelkiej nauki ma znaczenie
przede wszystkim praktyczne: wskazac¢ z grubsza poczatkujgcemu
ramy przedmiotdéw 1 ewentualnie perspektywe, z ktdrej powinien
na nie patrzeé¢. Jest to wytyczna orientacyjna majaca
poczatkujgcemu utatwic zblizenie do przedmiotdow i zadan danej
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nauki.” Aby tedy, pozostajgc w zgodzie z istniejacymi juz
sposobami definiowania naszej dyscypliny oraz z powyzsza
wypowiedzig, méwmy, iz socjologia jest naukg poszukujgca
przyczyny danego, spotecznego stanu rzeczy; jej podstawowym
zadaniem jest odkrywanie tego, co nazywamy explanansem.
Powtdrzmy wiec pytanie, dlaczego religia wzbudza w socjologii,
ale nie tylko tak wiele dyskusji. Czemu nie mozna przejs$¢ nad
tym problemem réwnie spokojnie jak nad bezrobocienm,
organizacja, produkcja, reklamg 1lub subkulturami
mtodziezowymi.

Wydaje sie nam, iz dzieje sie tak z uwagi na rudymentarny
zwigzek religii ze spoteczenstwem. Nie chodzi nam przy tym, o
sam fakt, iz religia pojawia sie wraz

z cztowiekiem, 1lecz o to, ze religia wspo6ttworzy
spoteczenstwo. Inaczej méwigc, jest ona zarazem motorem i
katalizatorem w procesie “stawania sie” spoteczenstwa, a
jednoczesnie jest ona elementem 1legitymizujgcym to
spoteczeAstwo. Z drugiej strony, religia obejmuje swoim
zakresem zjawiska tatwo wymykajgce sie spod naukowej kontroli.
Rezygnujgc z racjonalnego wyjasniania faktdw zwraca sie ona ku
niepewno$ci zwigzanej z ludzky egzystencjg. Stad tez wzbudzata
ona nieche¢ graniczacg czesto z wrogos$cig. “(..) Pod koniec
XVIII wieku 1 w pierwszej potowie XIX niemal wszyscy
mysliciele wywodzgcy sie z tradycji Oswiecenia gtosili poglad,
ze religia w XX wieku zniknie. Poglad ten oparty byt na
przekonaniu o potedze Rozumu. Religia zas$ tgczyta sie z
zabobonem, fetyszyzmem, wiarg w to, czego nie mozna dowiesc."”
W ten sposéb przez dtugi czas usitowano odebrac¢ religii jej
role jaka odgrywa w procesie formowania sie spoteczenstwa;
stracono przy tym mozliwosC dostrzezenia wynikajacych z tego
konsekwencji oraz ich oceny. Zaowocowa*o to traktowaniem
religii jako jednego z elementdéw zycia spotecznego, ktdry moze
co najwyzej oddziatywaé¢ na ksztatt kultury lub polityke.

Tymczasem religia stanowi kompleks dziatan 1ludzkich
obejmujgcym catos¢ zycia i jako taki moze zosta¢ uznany za



system spoteczny. Zastosowanie generalnej teorili dziatania
oraz systemu spotecznego wobec religii wumozliwia nam
postawienie tego problemu w catkowicie nowym sSwietle. Oto
bowiem religia moze zosta¢ potraktowana jako jeden z
podsysteméw dziatania, na przyktad podsystem integracyjny. W
odniesieniu do systemu spotecznego religia spetnia istotnie
takg role. Lecz oddziat*uje ona réwniez na pozostate
podsystemy. Moze to czyni¢, gdyz sama stanowi system, w
obrebie ktérego zachodzi ciggta wymiana “produktéw” i
“wktaddéw”. RéwnoczesSnie wymiana ta zachodzi pomiedzy systemem
religijnym oraz systemem spotecznym; dalej, wymiana zachodzi
pomiedzy poszczegdlnymi podsystemami religii i podsystemami
spotecznymi. Aby mogta zosta¢ spetniona funkcja integracyjna,
wczesniej musi zostad osiggniety cel. Jego osiggniecie zalezy
jednak zaréwno od jego okresSlenia, co i od odpowiednio
dobranych $Srodkéw do jego realizacji. To za$, *gczy sie z
nadawaniem znaczen, czy to czynnos$ciom, czy to przedmiotom, co
wiecej znaczenia te muszg posiadad¢ charakter motywacyjny.
Motywacja ta z kolei zalezy od wczes$niejszego nadania
znaczenia ludzkim czynnoSciom, a jeszcze wcze$niej znaczenia
ludzkiej egzystencji. Widzimy, iz oba te systemy przenikaja
sie wzajemnie, w kazdym podsystemie spotecznym zawiera sie
system religijny 1 na odwrdt, kazdy podsystem religijny
obejmuje system spoteczny. Ten symfoniczny zwigzek obu
systemow dziatania wynika z faktu, iz w rownej mierze sa one
wynikiem ludzkiego istnienia. Réznica miedzy religia a
spoteczenstwem jest, naszym zdaniem, tej samej natury co
roznica pomiedzy sacrum a profanum.

System religijny organizuje zatem spoteczeAstwo na “bazie”
stosunku wobec sacrum, na nim opiera swdj punkt ciezkos$ci i
wobec niego sie orientuje. System spoteczny czyni to samo,
lecz w stosunku do profanum, redukujagc $Swietos¢, a
jednoczesnie przejmujac jej istote. Dzieje sie tak, gdyz
podstawowym celem systemu dziatania, a wiec religii 1
spoteczenstwa, jest uporzadkowanie Srodowiska, wprowadzenie
Yadu spotecznego, a nastepnie zintegrowanie jednostek wokét



wspdlnego zadania, ktdrym jest trwanie i rozwdj gatunku, tego
zas zadania nie mdgtby on wykona¢ nie bedac wyposazonym w site
zewnetrznego przymusu. Ta zewnetrzna sita przymusu jest
jednym, cho¢ nie jedynym z punktéw, gdzie stykajg sie religia
i spoteczenstwo. Powtérzmy, méwigc o religii i spoteczenstwie
mamy zawsze na mys$li dwie strony tej samej monety.

“Spoteczenstwem jest taki system spoteczny, ktdéry w sposdéb
ostateczny 1 catoSciowy reguluje stosunki cztowieka ze
Swiatem. Spoteczenstwo jest warunkiem konstytuujgcym sensowne
bycie-w-swiecie. [..] Spoteczenstwem jest taki system
spoteczny, ktéry wytwarza wilasng selektywnos¢ dzieki
konstytuowaniu znaczen, a przez to dostraja procesy
generalizacji mozliwosci do potencjatu selekcji konkretnych
struktur i proceséw spotecznych. [..] We wszystkich znanych nam
spoteczenstwach przednowozytnych funkcja religii odnosi sie
ostatecznie do tego podstawowego spotecznego syndromu
konstytucji i redukcji selektywnos$ci. Swiat jest przezywany
religijnie, a dziatanie, jesli nie zostato uzasadnione
religijnie, jest w swojej selektywno$Sci ograniczone
religijnie. [..] Stosunek system — Srodowisko, w Kktdrym
kompleksowos¢ jest jednoczesnie konstytuowana i redukowana,
jest tez w sposdb konieczny nieokreslony, gdyz struktury
Swiata zalezg od struktur systemu 1 odwrotnie. System
spoteczny nie moze opierac¢ sie na okreslonym srodowisku, gdyz
wszystkie modalnosci i selektywne ustalenia sa uzaleznione od
niego samego. Dlatego tez na ostatnim poziomie funkcjonalnym
systeméw spotecznych nieokreslona kompleksowo$¢ musi ulec
przemianie w kompleksowos¢ okreslong lub okreslalng. [..]
Stanowi to funkcje przetwarzania, wokét ktérej koncentrujg sie
jakosci religijne. Struktury kulturowe o doktadnie takim samym
odniesieniu funkcji stanowig religie. Funkcja religii odnosi
sie do okreslalno$Sci Swiata. Ta funkcja reformutowania
nieokreslonej kompleksowo$ci wigze 1 bedzie wigzac religie z
ptaszczyzng systemu ogdlnospotecznego. Zmienita sie ona nie w
ramach tej zaleznos$ci, lecz ze wzgledu na te zaleznosc¢.
Wtasnie to odniesienie systemowe wyjasnia przemiany ewolucyjne



1 historyczne losy religii.”

Religia jest systemem dziatania. Bierze ona swdj poczagtek z
pojedynczego przezycia, aby pézniej przezycia te %gczy¢ w
wierzenia. Jednakie wszystkim wierzenia cementujg wspOlnote
czynigc ja zdolng do dalszego dziatania. Hierarchizacja
wierzen jest w swej istocie budowaniem wartosci ( wartosci,
czyli przypisywanie okreslonych znaczen dziataniu okreslonej
mocy). Tak wysoka, przypisywana przez nas rola religii wynika
wiec nie tylko z tego, ze wspltuczestniczy ona w “stwarzaniu
sie” spoteczenstwa, lecz dla tego takze, iz w jej obrebie
najpetniej realizuje sie parsonsowski model cybernetycznej
hierarchii kontroli. Jest to chyba najwazniejszy *agcznik
pomiedzy omawianymi systemami. Jego znaczenie przedstawid
mozemy najpetniej w konteksScie popularnej obecnie tezy
méwigcej, o powszechnej sekularyzacji spoteczenstw. Peter
Berger poprzez sekularyzacje rozumie “[..] proces, dzieki
ktoremu sektory spoteczenstwa 1 kultury wyzwalajg sie spod
dominacji instytucji i symboli religijnych. Kiedy méwimy o
spoteczenstwie i instytucjach [..] wyraza sie to w rozdziale
Kosciota od panstwa lub wywtaszczeniu posiadtosci koscielnych,
albo emancypacji szkolnictwa spod wtadzy kosScielnej. Kiedy
jednak méwimy o kulturze 1 symbolach, to zaktadamy, :ze
sekularyzacja jest czyms wiecej niz procesem o charakterze
spoteczno-strukturalnym. Ogarnia cato$S¢ zycia kulturalnego 1
tworczego [..] Tak jak istnieje sekularyzacja spoteczenstwa 1
kultury, istnieje sekularyzacja sSwiadomosSci. Méwigc zwyczajnie
oznacza to, ze wspétczesny Zachdod produkuje coraz wiecej
jednostek patrzgcych na Swiat 1 na swoje wtasne zycie bez
dobrodziejstwa interpretacji religijnej.”

W praktyce oznacza to rozszczepienie obu tytutowych systemdw.
Konsekwencjg tego jest redukcja znaczenia idei religijnych w
sferze instytucjonalnej spoteczenstw i ograniczenie zakresu
tych znaczen do sfery prywatnej, na przyktad rodziny.
Powodowa¢ to moze wielorakie skutki. Przede wszystkim oba
systemy, spoteczny i religijny zaczynajg komunikowa¢ sie za



pomocg réznych symboli. Taki stan rzeczy uniemozliwia
sprawowanie skutecznej i jednoczesnej kontroli w sektorach
publicznych i prywatnych. Sektory te zaczynajg w zwigzku z tym
obiera¢ rozbiezne cele, a co za tym idzie uzywaja roznych
srodkéw dla ich osiggniecia. Nastepuje zatem rozdzielenie
zazebiajgcych sie dotad systeméw tworzgcego i tworzonego.
Proces ten nie musi wzbudza¢ obaw we wszystkich swych
punktach, o ile dzia*ajgce jednostki powodowane jeszcze sita
inercji stosuja w obu systemach te same wzory zachowan.

Nie kras¢, nie zabijac, wspdtuczestniczy¢ we wspdlnocie — sa
to normy, ktdore zawierajg sie w obu systemach, i dzieki ktdérym
systemy te mogg funkcjonowad¢. Jednak w miare powiekszania sie
rozziewu pomiedzy sektorem publicznym i prywatnym normy te
stajg sie relatywizowane wobec celéw kazdego systemu z osobna,
a oznacza to zachwianie osiggnietego equilibrium w obrebie
catego systemu. Nie zapominajmy, 1z osiggniecie stanu
rownowagi jest jednym 2z podstawowych celdéw systemu
spotecznego.

Podobnego zdania jest réwniez Thomas Merton, ktoéory piszac o
anomii spotecznej méwi: “Faktyczna réwnowaga pomiedzy tymi
dwoma stanami struktury spotecznej utrzymywana jest tak dtugo,
jak dtugo jednostki poddane obu ograniczeniom kulturowym
0siggajg zadowolenie, to znaczy satysfakcje ptyngcg z
realizowania celow oraz wynikajgcg bezposrednio =z
instytucjonalnie ulokowanych sposobéw dgzenia do nich.
Dezintegracja lub disequilibrium zachodzi wéwczas, gdy nie
istnieje zaktadana rownowaga pomiedzy celami 1 Srodkami."

Nalezy tu zwrécic¢ uwage na jeszcze jedna, powigzang, co prawda
z anomig spoteczng, lecz posiadajgcg nieco inny wymiar,
kwestie. Sekularyzacja rozumiana jako wyparcie idei oraz
znaczen religijnych z sektoréw publicznych, na przyktad
fabryki, oraz pozostawienie religii jako domeny sektora
prywatnego — rodziny powodowal moze pojawienie sie swojego
rodzaju “sprzeczno$ci poznawczej”. Mowigc jezykiem potocznym,
oznacza ona przepisanie, uprzywilejowanie, przyzwolenie 1lub



zakaz okreslonych zachowan wewngtrz rodziny, a catkiem
odmiennych na zewngtrz, to znaczy w instytucjach publicznych.

Z podobnym zjawiskiem stykalismy sie catkiem niedawno, gdyz
jeszcze zaledwie przed dziesiecioma, g6ra dwunastoma laty w
Polsce, a by¢ moze we wszystkich krajach dotknietych rezimem
komunistycznym. Sprzeczno$¢ oczekiwan spotecznych oraz
indywidualnych, ktérych gtéwnym nosnikiem byta rodzina
prowadzito nie tylko do wewngtrzrodzinnych konfliktéw, lecz
takze zagrazato integracji osobowosci jednostek. W skali
makrospotecznej doprowadzito to w efekcie do zachwiania sie
systemu spotecznego, a nastepnie jego rekonfiguracji. Jest to
dla nas tym cenniejsze dosSwiadczenie, gdyz zaréwno wskazuje
nam ona na zagrozenia wynikajgce z niedroznosci kanatow
kontroli informacyjnej, lecz rowniez i dlatego, ze potwierdza
ogdélng teze, iz system spoteczny jest w stanie tak sie
przekonfigurowaé¢ aby odzyska¢ szanse trwania i rozwoju.

Wréémy jeszcze jednak na moment do samej hierarchii kontroli.
Dotad skupialis$my sie bardziej na sprawowaniu kontroli, jednak
kilka stéw nalezy posSwieci¢ takze zasileniu energetycznemu. W
sytuacji rozdzielenia sie systemu spotecznego i systemu
religijnego, oraz wyznaczeniu im okres$lonych sektoréw
dziatania, ktdéry$ z nich musi predzej, czy p6zniej zostad
uposledzony pod wzgledem dostarczanej mu energii. Upo$ledzonym
systemem pozostanie ten, ktdéry utraci swe umocowanie
instytucjonalne. We wspoOtczesnych spoteczenstwach Zachodu
takim systemem jest religia. W jego efekcie nastepuje jej
indywidualizacja. Rozumiemy przez to stan, w ktdérym rodzina
przestaje by¢ dla religii punktem odniesienia i zostaje
redukowana wytgcznie do sfery sSwiadomo$ci jednostek. Tym samym
grozi jej odebranie cech systemowych.

“Religijnos¢ indywidualna we wspdtczesnym spoteczenstwie nie
otrzymuje masowego wsparcia ani potwierdzenia ze strony
pierwotnych instytucji publicznych. wszechobejmujagce
subiektywne struktury znaczeniowe sg prawie zupetnie
oddzielone od funkcjonalnie racjonalnych norm tych instytucji.



Przy braku zewnetrznego poparcia, subiektywne skonstruowane 1
eklektyczne systemy znaczen “ostatecznych” beda stanowic jakas
watpliwg rzeczywistosc¢ dla jednostki. Bedg one réwniez mniej
state lub mocne, anizeli bardziej jednorodne wzorce
religijnosci indywidualnej, ktére charakteryzuja
spoteczenstwa, w ktdérych “wszyscy” internalizujg “oficjalny”
model 1 w Kktdrych internalizowany model jest spotlecznie
wzmacniany przez biografie jednostki. Podsumowujgc, podczas
gdy systemy znaczen “ostatecznych” we wspétczesnym
spoteczenstwie charakteryzujg sie znaczng roéznorodnos$cig
zawartosci, sga one podobne strukturalnie. Sg relatywnie
elastyczne i niestabilne.” Indywidualizacja religii niesie za
sobg jeszcze jedno zagrozenie. Jest nim brak lub redukcja
obrzedowos$ci religijnej. 0 ich roli pisalismy juz w rozdziale
IV. Przypomnijmy wiec tylko: “Uroczysty i publiczny charakter
ceremonii kultowych jest cechg religii w ogdéle. [..] Religia
potrzebuje spotecznosSci jako catosci po to, by cztonkowie
mogli wspélnie czciC swiete przedmioty i béstwa, a spotecznosc
potrzebuje religii, by utrzymac prawo moralne i porzadek.”

Inaczej méwigc, jezeli religia zostanie pozbawiona publicznego
obrzedu zostanie naruszony funkcjonalny porzgdek catego
systemu. Z uwagi na $ciste, jak staralismy sie wykazad,
powigzania religii ze spoteczenstwem, proces ten rzutowad
bedzie na catos¢ zycia spotecznego. Jednak taki upadek religii
jest naszym zdaniem raczej mato prawdopodobny. Mniemanie to
wynika po pierwsze z faktu, iz religia spetnia wszystkie
wymogi systemu dziatania. Zatem jej cechg jest zdolnos¢ do
osiggania stanu homeostazy oraz rozwoju. Po wtére, jakakolwiek
rewolucja techniczna i idgca w $lad za nig racjonalizacja
zycia nie uwolni jednostki od przemozno$ci sytuacji
ostatecznych, a inaczej mdéwigc, jednostka zawsze pozostanie
sama ze swymi problemami natury egzystencjalnej i bedzie ona
poszukiwaé¢ kogo$ kto te samotnos$¢ rozproszy.

Religia bedac systemem spotecznym posiada jedng jeszcze ceche,
a mianowicie zdolnos¢ rekonstruowania sie. Obserwacje



wspOtczesnego Swiata dostarczajg dostatecznie wiele danych aby
sgdzié¢, iz nastepuje nawrdot do “religii instytucjonalnej”.
MOwigc “religia instytucjonalna” mamy zawsze na mysli religie
nie zas$ Kos$ci6t. Takie utozsamienie religii z Kosciotem grozi
bowiem zbyt pochopnym uproszczeniem sprawy. Ko$cidét bowiem
stanowi w obrebie systemu religijnego instytucje spoteczng
sensu stricte. Religia jest zas$, o czym byta wielokrotnie
mowa, systemem dziatania. Restauracje religii nalezy zatem
traktowa¢ w sensie jej rekonfiguracji, ktdéra ma na celu
funkcjonalne odtworzenie zwigzkdéw jej podsysteméow z
poszczegdlnymi podsystemami spotecznymi. Wracajgc do rzeczy, w
obliczu faktéw stwierdzic¢ nalezy, iz z jednej strony, mamy do
czynienia z odnowag tak zwanej religijnosci kosScielnej, z
drugiej zas, stykamy sie coraz czesciej z powstawaniem
najbardziej nawet egzotycznych sekt pseudoreligijnych. Jest to
wreszcie dowodem nie tylko potrzeby teodycei, lecz takze
potrzeby wprowadzania tadu. tad ten jest z kolei niczym innym
jak jednoscig zachowan w obrebie catego systemu. Otwartym
pozostaje tylko pytanie, ktdéra z form religijnosci bedzie w
stanie utrzymac¢ sie na powierzchni.

“Mimo optakanego stanu kultury nowozytnej, jakas$ odpowiedz
religijna z pewno$Scig pojawi sie, religia bowiem nie jest
(albo przynajmniej nie jest juz) “wtasnoscig” spoteczenstwa w
sensie Durkheimowskim, lecz konstytutywng czesScig ludzkiej
SwiadomosSci: poznawczym poszukiwaniem wzoru “ogdélnego
porzgdku” egzystencji, uczuciowg potrzebg ustanowienia rytuatu
1 nadania mu statusu sacrum, pierwotng potrzebg odniesienia
sie do innych lub do zespotu znaczen ustanawiajgcych
transcendentng odpowiedZz oraz egzystencjalng potrzeba ptyngca
Z przezywania cierpienia 1 Smierci.”

Czy jednak przetrwajg religie tradycyjne, czy tez rola
wspO6ttworzenia systemu spotecznego przypadnie nowej
synkretycznej religii, ktérej zapowiedzig sg najrozmaitsze
sekty poczawszy od Kos$ciota Zjednoczenia Moon a po Koscioét
scientologiczny. Jednak z uwagi na to, iz jak staralismy sie



wykaza¢ w niniejszej pracy, formowanie sie religii jest
dtugotrwatym i skomplikowanym procesem, a w zwigzku z tym
przedostaje sie do niej oprécz skodyfikowanych wierzen i
obrzeddéw, takze i tradycja moglibys$my odpowiedzieé, iz to
wtasnie “stare” religie wyjda z tej rywalizacji obronng reka.

“Kiedy religie upadajg, pojawiajg sie na ich miejsce kulty.
Kiedy zaczynajg rozpadac sie instytucjonalne ramy religii,
poszukiwanie bezposSredniego doswiadczenia, ktére ludzie moga
odczuwac jako “religijne” utatwia powstawanie kultow. Kult
rézni sie od zorganizowanej religii pod wieloma wzgledami. Z
reguty kult rosSci sobie pretensje do pewnej wiedzy
ezoterycznej, ktdéra byta w ukryciu (badZz zostata zatajona
przez ortodoksje), a ktdra teraz nagle pojawita sie w Swietle
dnia. [..] Obrzedy kultowe zezwalajg, a jeszcze czesciej
zachecajg wyznawcow, by dali wyraz dotychczas powscigganym
impulsom, co prowadzi do poczucia ex-stasis czy do pewnego
momentu przeobrazenia. Jednak oszustwo takiego doswiadczenia,
to, co stanowi o0 jego nieautentyczno$ci — jakkolwiek szczere
bytoby takie poszukiwanie — to fakt, ze opiera sie ono na
jakiejs koncepcji magicznego momentu na sile magii. Na
podobienstwo Srodka na bdl gtowy oferuje ono natychmiastowag
wiare, jesli nie ulge. I nie jest przypadkiem, ze ruchy te
majg kréotki zywot, a ich wyznawcy ciggle poszukujg nowego
panaceum.”

Wytania sie tu nam jednak kolejna sprawa, a mianowicie
powstawanie tak zwanej “religii politycznej”, ktéra usituje
wypetni¢ luke w systemie spotecznym, jaka powstanie zawsze,
gdy Rozum odrzuci Wiare. Rozwikt*anie tego, jak 1
wczesniejszego problemu powinno jednak sta¢ sie tematem
odrebnej pracy. Niemniej jednak wydaje sie, iz rzeczg
wartosciowg dla tego typu analizy bedzie przyjecie
proponowanego tu sposobu traktowania religii jako systemu
dziatania z wszystkimi wynikajgcymi z tego konsekwencjami.
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Jesli szukajg Panstwo pomocy w napisaniu wtasnej pracy -
potrzebujag Panstwo fachowych konsultacji to polecamy strone
pisanie prac - profesjonalna pomoc w pisaniu prac w granicach
prawa.

Styl bycia 1 miejsca spotkan

praca magisterska o kulturze hip-hopu

Respondenci (jak wynika z wykresu 6) przyznali, ze jednym z
gtéwnych sposobéw wyrazania buntu wobec rzeczywistosSci
wynikajgcym z przynalezno$ci do subkultury hip-hopu 1lub
identyfikowania sie z ta kulturg jest sposéb bycia.

Wykres 6. Sposdb wyrazania buntu wobec rzeczywistosSci w
konsekwencji przynaleznosci do subkultury hip-hopu 1lub
identyfikowania sie z kulturg hip-hop (N=89)
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gesty __ 19 (16,96%)
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dobor towarzystwa __ 19 (16,96%)
zainteresowania __ 19 (16,96%)
sposdb wypowiadania sie _— 31(27,67%)
sposob bycia __ 26 (23,21%)

wyglad, ubior _ 12 (10,71%)
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Zr
0dto: opracowanie wtasne, 2013.

Celem jednego z kolejnych pytan ankietowych byto pozyskania
informacji na temat tego, jaki ten sposdb bycia jest.
Respondenci (bez wyraznej réznicy w odpowiedziach badanych
biorgc pod uwage ich ptec) wskazywali przede wszystkim na:
zamkniecie na krytyke (66,07%), ,wyluzowanie” (51,79%),
posiadanie sprecyzowanych pogladéw na zycie i ludzi (44,64%)
oraz dgzenie do celu (41,96%) — tabela 5.

Tabela 5. Styl bycia respondentdéw ze wzgledu na wiek A=112)

“p. Odpowiedz BADANI | |
OGOLEM KOBIETY MEZCZYZNI
L % L % L %
1 2 3 4 5 6 7 8
1. Wyluzowany/a 58 51,79 16 14,29 42 37,50
2. 0 sprecyzowanych pogladach na zycie i ludzi 50 44,64 20 17,86 30 26,79
3. Wiedzacy/a czego chce 47 41,96 19 16,96 28 25,00
4. Zagubiony/a w rzeczywistos$ci 26 23,21 10 8,93 16 14,29
5. Szukajacy/a swojej dogi 30 26,79 11 9,82 19 16,96
6. Otwarty/a na krytyke 44 39,29 19 16,96 25 22,32




7. Zamkniety/a na krytyke 74 66,07 28 25,00 46 41,07
8. Jasno wyrazajacy/a swoje pogladu 45 40,18 17 15,18 28 25,00
»luzak” 33 29,46 16 14,29 17 15,18
10. Walczacy/a z przeciwno$ciami losu 31 27,68 21 18,75 10 8,93
11. Ambitny/a 14 12,50 10 8,93 4 3,57
12. Pozbawiony/a ztudzen 16 14,29 7 6,25 9 8,04

Posiadajacy/a lekcewazacy stosunek do
wszelkich instytucji

14. Bezczelny/a 19 16,96 8 7,14 11 9,82

Nie tolerujacy/a ,frajerdéw” u
,mieszczuchdw”

13. 12 10,71 10 8,93 2 1,79

15. 46 41,07 7 6,25 39 34,82

Dane nie sumujag sie do 100,00% z uwagi na mozliwosS¢ wybrania
kilku wariantéw odpowiedzi.

Legenda: L — liczba
Zrédto: opracowanie wtasne, 2013,

Odpowiedzi ankietowanych sugerujg, ze ich bunt wyraza sie
przede wszystkim w zamknieciu na krytyke, niezgodzie z
poglgdami ludzi, ktorzy sie z nim z kolei nie zgadzaja. O tym,
czy jest to ,zdrowe” i wtasciwe podejscie mozna dyskutowacd,
aczkolwiek konstruktywna krytyka, nie zawsze musi by¢
katalizatorem konfliktu.

Ponadto, nierzadko mtodzi 1ludzi nie majagc wtasciwego
doswiadczenia zyciowego popetniaja btedy, ktdérych mogliby
unikng¢ pozostajgc otwartymi wtasnie na krytyke konstruktywng.

Przechodzgc do kolejnego najczesciej wskazywanego sposobu
bycia, czyli ,wyluzowania” nalezy stwierdzié, ze nierzadko
moze miec¢ ono charakter lekcewazgcego stosunku do spraw
waznych, z ktorymi jednostka moze sie nie zgadzaé. Przyktadem
moze byc¢ konflikt na linii rodzic-dziecko (w tym przypadku
dojrzewajacy mtody cztowiek, ktdéry pasjonuje sie muzyka hip-
hopu). Bagatelizowanie, czy lekcewazenie konfliktéw rdéznego
typu (w tym w szczegdélnosci rodzinnych), moze doprowadzic¢ do
wyksztatcenia braku odpowiedzialno$ci, rozwigzywania sytuacji
konfliktowych i nieprawidtowego nawigzywania (czy
rozwigzywania) relacji interpersonalnych.

Kolejny najczesciej wskazywany wyznacznik stylu bycia hip-
hopowca, pozwalajgcy mu na ekspresje buntu to sprecyzowane



poglady na zycie i ludzi oraz dazenie do celu. Obecnie ceni
sie osoby, ktdére wiedzg czego w zyciu chca. Jest to
szczegdlnie wazne w przypadku hip-hopowcédw wychowujgcych sie w
rodzinach patologicznych. Ich bunt moze tutaj objawiad sie
pragnieniem lepszego zycia, niz te ktdérego doswiadczajg np. w
domu rodzinnym — tabela 5.

Ankietowani zapytani, gdzie najczesciej spotykaja sie z innymi
hip-hopowcami wskazywali na mieszkania (91,07%), kluby
(68,75%) oraz na podwdrko (46,43%).

W przypadku pierwszych dwéch odpowiedzi nie zaobserwowano
wyraznej roznicy w odpowiedziach badanych pod wzgledem ich
wieku, natomiast spotkania na podwdrkach sg najbardziej typowe
dla mtodszej grupy wiekowej hip-hopowcdw, ktdry brali udziat w
badaniu — tabela 6.

Tabela 6. Najczestsze miejsca spotkan badanych hip-hopowcéw
(N=112)

“p. | OdpowiedZ BADANI
od 17 do
) od 12 do 16
OGOLEM powyzej 19
lat
lat
L % L % L %
1 2 3 4 5 6 7 8
1. Podwérko 52 46,43 40 35,71 12 10,71
2. Klub 35 31,25 25 22,32 10 8,93
Na
3. | $ciankach 36 32,14 16 14,29 20 17,86
(graffiti)
4, Kluby 77 68,75 41 36,61 36 32,14
5. |Mieszkania 102 91,07 55 49,11 47 41,96

Dane nie sumujg sie do 100,00% z uwagi na mozliwos$¢ wybrania
kilku wariantéw odpowiedzi.



Legenda: L — liczba
Zrédto: opracowanie wtasne, 2013.

Moze dziwi¢ fakt, ze mieszkanie zostato wskazane jako
najczestsze miejsce spotkan. Jest to zamknieta przestrzen i
mozna przypuszczac¢, ze hip-hopowcy spotkajg sie w nich przede
wszystkim w swoim gronie. By¢ moze to wtasnie mieszkania sa
miejscami, w ktdérych dochodzi do twdérczej aktywno$ci badanych,
czyli pisania tekstéw i rapowania.

Jesli szukaja Panstwo pomocy w napisaniu wtasnej pracy -
potrzebujg Panstwo fachowych konsultacji to polecamy strone
pisanie prac - profesjonalna pomoc w pisaniu prac w granicach
prawa.

Ruch Yipisow

praca magisterska o ruchach mtodziezowych

Moment podjecia walki, przy uzyciu przemocy, z przewazajgcymi
sitami policyjnymi stat sie punktem zwrotnym w historii catego
ruchu hipisowskiego z zatozenia antyinstytucjonalnego). Wtedy
to ludzie usSwiadomili sobie, Zze lansowana przez pokolenie
Beatnikdéw ucieczka, czesto bez celu, na dtuzszg mete nie
sprawdza sie, bo planeta Ziemia jest zbyt mata i ucieka¢ po
prostu juz nie ma dokad.

Ci ludzie przeksztatcili nieco beatnikowskg idee, nadajac jej
konkretny kierunek. Jedni realizowali sie nadal w teorii 1
praktyce powszechnej mito$ci, natomiast inni zaangazowali sie
w ruch o charakterze bardziej politycznym — zaktadajgc ,Youth
International Party” (,Miedzynarodowg Partie Mtodych”) .0d
skrotu YIP wywodzi sie ich nazwa - ,Yipisi”.


https://pisanie.edu.pl/
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Istnieje pewien poglad, ktéry zaktada, iz dopiero od tego
momentu rozpoczyna sie prawdziwa kontrkultura. Stanistaw
Tokarski w ksigzce p.t: Orient 1 subkultury pisze: ,Toczy sie
dzisiaj spor, czy to Hipisi byli prawdziwg amerykanska
kontestacjg, czy by*o wrecz przeciwnie: prawdziwe oblicze
kontrkultury stworzyli Freebisi, Diggersi, Yipisi, a Hipisi
utopili idee kulturowego buntu w morzu btazenady, w oparach
narkotykéw, w obsesji seksem”[1].

Za tworcéw YIP uwaza sie amerykanskich ideologdéw kontrkultury:
J. Rubina, A. Hoffmana, D. Dilingera. GXdéwnym celem YIP by%o
koordynowanie dziatan protestacyjnych i walki politycznej w
ogdle. [2]

Animatorzy nowego ruchu pozostawali w zasadzie wierni
wczesniejszemu etosowi. YIP miat stanowi¢ zbidr luZnych grup
przez osoby o wyzszym stopniu aktywnosci. Nie byto tam
centralnego zarzadzania, jednostki przyjmowaty przywédztwo
dzieki osobistej charyzmie i spontanicznej akceptacji.

W trakcie swego rozwoju ruch ten ulegt wyraznej radykalizacji
i upolitycznieniu — czego przyktady dawali w licznie
publikowanych manifestach. W jednym z nich pisali: ,Jestesmy
Ludem. Jestesmy Nowym Narodem. Wierzymy w zycie. I chcemy zyc
teraz. Chcemy by¢ zywi przez 24 godziny na dobe. Ameryka to
maszyna. Motorem, ktéory jg wprawia w ruch jest pogon za
pienigdzem, ktdérego wtadza tworzy spoteczenstwo oparte na
wojnie, rasizmie, skomercjalizowanym seksie i destrukcji catej
planety. Nasza energia zyciowa stanowi wielki zagrozenie dla
tej maszyny. Dlatego chca nas zatrzyma¢. Chca nas uczynid
podobnymi do siebie (..) Ameryka wypowiedziata wojne Nowemu
Narodowi”.[3]

Spora czes¢ cztonkdéw opuszcza szeregi ruchu wskutek, chociazby
naduzywania narkotykow. Pozostali poszukuja nowych,
alternatywnych form dziatalnosci, ktére realizujg w komunach
artystycznych i ustugowych. Majgc sSwiadomos¢ niedomagan
publicznej stuzby zdrowia prébuja tworzy¢ alternatywne



instytucje. Ponadto prébujag tworzy¢ wtasng kontrpropagande
przeciwdziatajgcqg oficjalnym mass mediom.

Jako jedng z form wybrali teatr guerilla, czyli teatr
rewolucyjny. Na jednym z takich przedstawien uczestnicy, a
byto to w tracie antywojennej demonstracji , bombardowali

interweniujgcych strézéw prawa balonami wypetnionymi sztuczna
krwig. Zdaniem pomystodawcy — A. Hoffmana: ,Wysmarowani na
czerwono policjanci mieli budzi¢ wsrdéd widzéw odpowiednie
skojarzenia z wojng w Wietnamie, utrwala¢ powigzania
policjanta z przelewem krwi i brutalnosSciag”.[4]

Ruch Yipies odegrat duzg role w zwigzku z organizowaniem
festiwalu w Woodstock, gdzie podjeli sie dostarczania zywnos$ci
i organizowaniem punktéw medycznych.

Sami takze byli organizatorami ,Festiwalu Zycia” latem 1968
roku w Chicago. Zostat on zorganizowany jako kontrimpreza do
Konwencji Partii Konserwatywnej. ,Festiwal Zycia” stanowikt
jeden wielki happening parodiujacy wybory. Yipisi, ktdrzy na
te impreze przybyli tiumnie, za swego kandydata obrali
Swinie o imieniu ,Pigasus” (zostata ona potem umieszczona w
jednej z rolniczych komun).

Na ten wielki polityczny happening policja zareagowata
wyjatkowo brutalnie, czego rezultatem byty krwawe walki, jakie
miaty miejsce na ulicach Chicago. Ich bilans to — kilka oséb,
ktéore zginety, setki rannych i aresztowanych (w tym takze A.
Hoffmana), a rok pdzniej,na ,Woodstock” Spiewano juz o tych
wydarzeniach nazywajgc je: ,,Rzezig w Chicago”.[5]

Wtadze postanowity zlikwidowa¢ kontestacje, policyjny terror
wobec YipisOw i innych grup mieszczgcych sie w jej szerokim
zakresie, stat sie coraz ostrzejszy. Dzieki wprowadzeniu nowej
ustawy prezydenta Nixona przeciw rozruchom 1 konspiracji w
1969 roku doprowadzono do skazania gtéwnych ideologdéw YIP.

W liscie napisanym w wiezieniu przez Rubina czytamy: " (..)



Jest rok 1969 1 rok 1965 wydaje nam sie juz odlegty, jak
wspomnienie z dziecinstwa. Bylismy wtedy zdobywcami S$wiata.
Nikt nie mégt nas zatrzymac. Zblizalismy sie do konfca wojny.
Chcielismy zlikwidowac¢ rasizm, zmobilizowa¢ biedote. Mielismy
przeja¢ uniwersytety (..) 0d tego czasu bardzo opadty nam
skrzydta. Nixona zastgpit Johnson, a biaty rasizm jest
potezniejszy, niz kiedykolwiek. Ameryka stata sie gtucha na
nasze marzenia dziecinne. Zapanowaty bezczynno$¢ i cynizm (..)
Poniewaz siegnelismy bardzo gteboko w kazdej fazie naszego
ruchu, procesy , wiezienia i przesladowania ostabity energie i
zdemoralizowaty bojowego ducha”.[6]

W latach nastepnych mtodziez spod znaku YIP skierowata sie
bardziej w strone transcendencji, mistycyzmu, znajdujac
schronienie w religiach Wschodu. Ten, wczes$niej silnie
upolityczniony wizerunek, zostaje przeksztatcony w kierunku
silnej wspdélnotowo$ci, w kierunku dalszej realizacji
alternatywnych form zycia, jednak nie upowszechniajgc swych
wartosci szerzej.

Potwierdza to w swych rozwazaniach jeden z teoretykodw
amerykanskiego ,Undergroundu” — M. Rosseman. Wedtug niego
rownolegle z wupolitycznieniem sie Hipisdéw, nastgpito
upolitycznienie ich wzoréw zachowania 1 wartosci
charakterystycznych dla tej grupy mtodych ludzi.

Twierdzi réwniez, iz 75% organizacji ,Students for a
Demokratic Society” (,Studenci W Walce o Demokratyczne
Spoteczenstwo”) mozna by nazwad Hipisami.[7]

[1] S. Tokarski, Orient i kontrkultury, ,Wiedza Powszechna”,
Warszawa 1984, s. 20.
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»UMCS”, Lublin 1999, s. 45.

[3] A. Jawtowska, Drogi kontrkultury, Warszawa 1975, PiW, s.
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[5] S. Tokarski Orient i.., op. cit., s. 32.
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Jesli szukajg Panstwo pomocy w napisaniu wtasnej pracy -
potrzebuja Panstwo fachowych konsultacji to polecamy strone
pisanie prac - profesjonalna pomoc w pisaniu prac w granicach
prawa.
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